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»E5 stockren dieWanderziige, die Strallengdnger
gingen krumme Wanderpfade das Bauermntum
stockte in Israel. Fs stockie, bis du aufstandsi,
Debora.« (Rl 5,6}

Debora ist gutle - sie war Richterin, sie
war Prophetin, sie war eine militdrische
Fohrerin. Aber sehen wir uns als ihre
sTachtere oder als e »5chwesternd?
Eben hatte Rachel vorgeschiagen, unse-
rer Tagung den Namen »Deboras Toch-
tere zu gehen, Aber warum bezeichnen
sich Frauen so oft in iologischen Linien?
Ist unser Thema nicht viel gidler - geht
es nicht um den Gelst — um Schiierinnen
~um eine Schule - um einen Ort, den wir
schaffen wollen? So wie die Schule von
Hillel? - »Bet Deboral, rief Rachel. - Jal
Fin »Bet« — ein Haus, gin Ort der Begeg-
nung und des Lernens.Ein geistiges Zen-
trum, das neue ldeen in die Welt wdgt
Wir drei Frauen safien an einem groflen
Tisch, auf dem sich inzwischen viel Papier
stapelte, und Gberlegten, welche Gestalt
ein Forum far »rabbinisch gelehrte und
interessierte« jlidische Fraven in Europa
haben sollte. Als wir sagten, wir beschrdn-
ken uns auf Europa, meinten viele:sNa, da
werdet ihr kaum Rabbinerinnen finden,
vielleicht ein paar in England und noch
Rea Wyler in Oldenburg. Ihr solitet Refe-
rentinnen aus Amerika und Israel einla-
den.« Aber genau das wollten wir nicht,
Wir wollten uns nicht wieder am Ausland
prientieren, uns von Juden aus den USA
oder Israel belehren lassen, was unser
Judentum sein soll. Hatten wir nicht
schon langst etwas Ligenes aufgebaut?
Und nicht nur wir, sondern viele Jiidin-
nen und juden in anderen Landern Euro-
pas alich?

Wit sind drei Frauen in Deutschland, dem
Land, von dem viele sagten, dafl es nie-
mals mehr ein authentisches jidisches
Leben hervorbringen wirde, In diesem
Bewultsein sind wir aufgewachsen. Bei
all den unterschiedhichen Erfahrungen,
die wir drei einbrachten, waren wir uns in
ainem zutiefst einig: Wir waren es leid,
irnmer wieder zu horen, was wir hier
nicht haben, was angeblich hier nicht
meglich sei, weil wir das Wissen um unse-
re Tradition verloren hatten, Wir hatten

Die Kuppel der einstigen Neuen
Synagoge, dem Wahrzeichen der
Berliner Juden.

In dem heutigen Museums-

und Tagungsgebdude fand

Bet Debora statt

Die Initiatorinnen:
Rachel Monika Herweg,
Elisa Klapheck, Lara Ddmmig

genug davon, uns selbst zu bemitleident
Wir wollten etwas machen. Jede von uns
hatte gelernt, sich jOdisches Wissen
angeeignet, sich mit ihrer jeweils brichi-
gen judischen Familiengeschichte aus-
einandergesetzt - schmerzvoll - jedoch
mit einem Ergebnis: Wir sind hier und
bleiben hier. Und wir lelzen hier als femi-
ristisch engagierte Frauen.

Was waren unsere Vorstellungen von »Bet
Debora«? - Keine Hierarchie, keine Kon-
kurrenz, keine Mehrheitsentscheidun-
genl Alle haben etwas einzubringen. 5o
erlebien wir schon unsere Zusammenar-
beit bei der Yorbereitung: Jede von uns
konnte ihren Stil, thr Wissen und ihre
Winsche einflieflen fassen. Wir sind
aneinander gewachsen und haben viel
voneinander gelernt. Das wiinschten wir
uns auch far »Bet Deborae Aus ganz
Furopa luden wir zu einer ersten Tagung
guropdische  Rabbinerinnen, Kantorin-
nen und rabbinisch gelehrie und interes-
sierte judinnen und Juden nach Berlin
ein. Fir vier Tage im Mal 1999 sollte das
historische Gebaude der ehemaligen
Neuen Synagoge in der Oranienburger
Stralle im Zeichen eines Aufbruchs ste-
hen.

Die Beitrage in diesem Journal zeugen
von der Vielfalt und Lebendighkeit unserer
Tagung, zu der 200 Frauen und Manner
aus 16 Landern gekommen sind. Das
Journal erscheint in drei Sprachen -
Deutsch, Englisch und Russisch. Es geht
Gber eine reine Tagungsdokumentation
hinaus. Neben Ausziigen aus den gehal-
tenen Yortragen und Workshop-Beschrei-
bungen enthait es Essays, Refiexionen
und Gesprache. Uns war es wichtig, auch
die Teilnehmerinnen selbst zu Worte kom-

men zu lassen. Wir waren Oberwilticn
ven den vielen Texten, die uns erreicht
haben. Leider ist der Platz Dbegrenzt. Fast
alle Artikel mufiten wir kirzen, damit sie
auch erscheinen konnten. Die vollstandi-
gen Versionen und alles, was uns noch
erreichen wird, stellen wir in unsere Bet
Debora Homepage ins Internet (hitp://
wiww.hagalilcom/bet-debora).

Bet Debora geht also weiterl Neben
unserer Homepage und diesem ersten
Joumnal unternehmen wir Schriite zur
Errichtung einer eigenen Bibliothek mit
angeschlossenem Archiv. Wir sammeln
Gedrucktes und Handgeschriebenes,um
das Leben und Wirken jidischer Frauen
zu dokumentieren. Wir trdumen von
einem eigenen Lehrhaus mit Verlag. in
jedem Fall machten wir zum Aufbau
eines europélsch-jidischen Frauennetz-
werks beitragen.

Fr das Frdhiahr 2001 plansn wir ein
zweites groles Treffen, auf dem wir aus
Frauensicht die Frage »Familie?« aufwer-
fen wollen:Ist die Familie immer noch die
Basis JUdischen Lebens, und wer gehart
Uberhaupt dazu? Wie sieht es aus mit
Singles, lesbischen Paaren, Kindern jadi-
scher Vater oder Alleinerziehenden? Wie
varandert die bestehende Vielfalt von
Lebensformen das Judentum und seine
Weiterentwicklung? Wir freuen uns ilber
alle Anregungen - via Post, Teiefon, Net
oder Fax.

Auch Reaktionen auf dieses Journal sind
willkommen und mdgen zu weiteren
Diskussionen flhren, Wir danker dem
Bundesfrauvenministerium, insibesondere
Anna-Gertraude Schmidt und Gudrun
Dolling, flr die Finanzierung dieses Jour-
nals. Wir danken Gabi Burde und Judith
Kessler fr ihren unermddiichen Einsatz
bei der graphischen Gestalitung. Wir dan-
ken allen Autorinnen fir ihre Beitrdge
und allen Ubersetzerinnen fur die grofie
Leistung, die sie innerhalb kirzester Zeit
vollbrachten. Nicht zuletzt danken wir
unseren Freundinnen und Freunden far
ihren Ansporn und ihre geistige Unter-
stdtzung.

Lara Démimig

Rachel Monika Herveg

Elisa Klgpheck
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An einem Tage im Ckrober des Jahres
1693 veranderte sich mein Leben:
Dr.Hermann Simon, der Direktor des Ber-
liner Centrum Judaicum, kam ans Leo
Basck College nach London und brachte
ein Geschenk mit ~ eine Fotografie und
das Zertitikat der Orclination von Regina
Jonas, die 1935 in Deutschiand Rabbine-
rin geworden war.

Drej Dinge lernte ich an diesem Tag: Wir
versammelten uns zu etwa vierzig Leu-
ten in einem Konferenziaum im Stem-
berg Centre, wo Rabbiner Prof. Jonathan
Magonet, der Vorsitzende des Leo Baeck
Colleges, eine Rede hielt. Dann wurden
die Dokumente Ubergeben und im Raum
herumgersicht. Als ich das Bild von Rab-
binerin Jonas sah, wie sie in threr formet-
ien Robe dastand, Uberfiel mich ein ganz
eigenartiges Geflihl: Ich sah mich selbst.
Meine Eltern kamen als Flichtlinge von
Deutschland nach England. Hatte es kei-
ne Schoa gegeben, wdre mein Leben,
ware meine ganze Erziehung deutsch

Veranderung alles ilidischen, die die
Schoz hinterlief, betraf nicht nur den Ver-
iust an Menschen und Kultur:sie warf das
Judentum um ein Jahrhundert zurlick,
ein Jahrhundert, aus dem wir eben erst
wieder heraustreten, Das war die erste
Lektion,

Als Dozentin am Leo Baeck College und
eine der ersten Frauen, die dort ordiniert
wurden, hatte man mich gebeten, das
Geschenk Dr. Simens entgegenzuneh-
men und eine Dankesrede zu halten. Ich
arbeitete sehr intensiv an dieser Rede,
denn ich spirte, daf dies in der Tat eine
bedeutsame Angelegenheit war, Dr.Simon
sagte ein paar Worte, wandte sich Rabbi-
ner Prof Magonet zu und Oberreichte
ihm das Zertifikat. Dieser dankee ihm, und
beide setzren sich. Mich hatten sie véllig
vergessen. kine weitere Rede folgte, dann
war das Treffen zu Ende. [ch konnte nicht
das Geringste sagen, chne dafl es nicht
vollig absurd ausgesehen hatte, aber das
ganze Unternehmen war als solches
ohnehin ziemlich absurd. Da standen wir,

geweser Als ich gebo{en wurde und in
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den fast vierzig Jahren, die unsere beiden
Ordinationen voneinander trennten, hat-
te es zweifelios noch mehr Rabbinerin-
nen gegeben. Statt mich selbst als eine
rebellische Pionierin zu sehen, eine von
wenigen, eine Aulienseiterin des main-
strearn-judentums und des mainstream-
Rabhinats, hitte ich meinen Platz in einem
Rahmen einnehmen kdnnen, der inzwi-
schen mit Sicherheit zur Normalitét ge-
haren wirde: als Rabbinerin. Ich hatte
mich in ibr widergespiegelt, Hatte s kei-
ne Schoa gegeben, hitte es in den letz-
ten sechzig Jahren Rabbinerinnen in der
liberalen Entwicklung des europdischen
Judentums gegeben - wie anders ware
wohidas Judentum heute? Die Licke, die

gine mehrheztixcn aus Frauen besteher-
de Zuhérerschaft, und feierten die erste
Rabbinerin mit Reden und Ubergaben -
von ausschlieBlich Mannem. Nach der
Zeremonie sprach ich Rabbiner Magonet
direkt darauf an. Er sagte roir, er sei viel zu
beschaftigr gewesen, um daran zu den-
ken, denn am selben Abend solite das
arste Ehrendoktorat des { eo Baeck Colle-
ges vergeben werden, und er habe noch
so viel vorzubereiten.

Die Prasentation der Dokumente von
Rabbinerin Jonas fand in einem moder-
nen Seminarraum statt. Wir saften einfach
in einem Kreis in einer sehr informelien
Atmosphire. [ine halbe Stunde spéter fand
die Vergabe der Ehrendokiorwirde in

einem grofen,aufwendig ausgestalteten
Saal statt. Die Dozenten des College kamen
feierlich herein, in voliem akademischen
Habit, zu den Klangen eines Streichquar-
tetts, das an diesermn Abend wiederholt
spiefte, Reden des Empfangers der Ehren-
doktorwiirde lzgen in einerm Heft gedruckt
vor und wurden jedern in dem zum Ber-
sten geflliten Auditoriur ausgehandigt,
Es war eine grofie Veranstaltung.

Was ich nicht verstand: Warum wurden
beide Zeremonien nicht miteinander
verknlipft? Ohne die zweifellosen Meri-
ten des Ehrendokiors schmalern zu wol-
len: Hatte nicht die Prasentation Dr.Simons
sine weitaus gréfere Bedeutung? Also
lernte ich Folgendes: Trotz der vielen crdi-
nierten Frauen, trotz des angeblichen Ein-
tratens fur die Gleichsteliung beider
Geschlechter von Seften des Leo Baeck
Calleges war den Frauen noch nicht der
Durchbruch in den mainstream gelun-
gen.

Dritte  Lektion: Nach der Prdsentation
wandte sich Hans Hirschberg - ein Lon-
doner, der entdeckt hatte, dald die Zertifi-
kate von Rabbinerin Regina Jonas noch
imrner in Berlin existierten — insbesonde-
re an die anwesenden Rabbinerinnen in
einer Rede, die uns bis ins Herz traf;
Warum habe sie das nicht interessiert?
Warum hatte sich niemand die Mihe
gemacht und nach Spuren von Leben
und Sterben der Regina Jonas geforseht?
Eine sprachiose Zuhdrerschaft antworte-
te wie aus einem Mund: Wir wuliten
nichts vor ihr.

Flnfzig Jahre sind nicht eben eine fange
Zeit.Wie ist es maglich, dall eine Gesta't,
die uns so nahist und eine solche bedeut-
same Rolle fiir die Entwicklung im moder-
nen judentum gespielt hat, so vergessen
wird? Hier mul man Fragen stellen.
Erstens: was ist mit ihren Zeitgenossen?
Chwoht Rabbinerin Jonas In Auschwitz
umkam, entkamen oder Uberlebten ihr
Lehrer Rabbiner Dr. Leo Baeck und viele
andere Kollegen die Nazi-linterdriickung
und fanden eine Zuflucht in England,in
den Vereinigten Staaten, in Australien,
Warum haben sie Regina Jonas nie
erwihnt? Oder, falls sie es taten: warum
nahm niernand von ihr Notiz?

Ein Grund ist sicher, dald ihre Ordination
nicht anerkannt war. thre private Smicha
in Offenbach von Rabbiner Max Diene-
mann, der selbst am dullersten liberalen

involviert gewesen waren, und die von
ihr gewulit haben miften Weil sie gegen
die Crdination von Frauen eingestelit
waren, scheint es, haben sie geschwie-

i

Ende der Refoermbewegung stand, hat
Widerspruch  hervorrufen, nicht  nur
derer, die Rabbinerinnen ablehnten, son-
dern auch gegen ihn selbst und seine
Ansichten.Ein anderer Grund sind schiicht
die Umstiinde: Warum sollten Uberieben-
de liber sie reden? So viele herverragen-
de lehrer und Fthrer gingen In der

. Schoa verloren. Denjenigen, die ihrem

neuen Leben, in einem neuen Land, in
einer neuen Weltordnung einen Sinn
gaben, kann man vergeben, wenn ihre
ehemalige Kollegin nicht merklich in
inren Képfen spukte.

Aber es gab auch andere, die in die
Umstinde der Ordination von Frauen in
England und in den Vereinigten Staaten

gen - eine Vorgéngerin zu erwidhnen,
hatte unweigerlich bedeutet, itve Sache
verloren zu haben.

Aber dies sind nicht die einzigen Schuldi-
gen am Vergessen der Rabbinerin Regina
Jonas.ch selbst hatte von ihr gehort.Und
ich nahm die Information mit der glei-
chen grenzenlosen Gleichglitigkait hin -
5o wie andere Frauen, die zu jener Zeit
studierten. Wenn man bedenkt, dafll wir
nach passenden Rollenmodetien fir Frau-
en im Rabbinat fragen, scheint es bemer-
kenswert, dafl wir nicht das geringste
Interesse daran zeigten, noch mehr Uber
»die Frau in Deutschland, die auf das Rab-
bineramt hin studiertes herauszufinden.
Und wir waren in England keinesfalis die

Sybil Sheridan

einzigen, die sie vergalen. Und doch
schrieb Rabbinerin Sally Priesand, die
erste Rabbinerin der Verelnigten Staaten,
inihrer rabbinischen Abschlufiarbeit und
in ihrem Buch »judaism and the New
Wornans Uber sie.in einer Bemerkung tlber
das Leben von Regina Jonas raumte sie
spgar ein, dall sie - Priesand — »nicht die
erste Rabbinerin war. Ich war eigentlich
die zweite Rabbinerin, damals, auch wenn
ich die erste bin, die an einem theclogi-
schen Seminar ordiniert wurdes. Und
trotzdem wilrdigten alle Priesand, als sle
1994 ihr zwanzigjdhriges jubildum als
Rabbinerin feierte, als die erste, Kein Hin-
weis auf Rabbinerin Jonas. Wie xonnte so
epwas sein? kch kann mir nur denken, daf
unsere Gieichglltigkelt In den siebziger
Jahren damit zu tun hatte, dall wir wie
Manner sein wollten. Als wir um Aner-
kennung und Achtung in der jidischen
Welt rangen, glaubien wir, wenn wir das
Erbe einer anderen Frau annahmen -
einer Frau, die nicht ailgemein als Rabbi-
nerin anerkannt wurde ~, dall wir damit
nur marginalisiert wirden, und sich so
unser Unterschied zu unseren mannli-
chen Kollegen nur noch mehr verstirken
wilrde.

Und so lernte ich, daft man der Geschich-
te nicht trauen darf — dal}, was vergessen
ist, durchaus bedeutsarmer sein kann, als
das, woran man sich erinnert. lch hoffe
nur.dafd unsere sneuerliche« Entdeckung
von Rabbinerin Regina jonas dieses Mal
die wirklich letzte sein wird. B

Ubersetzt aus dem Englischen von

Esther Kontarsky

Sybil Sheridan, in tancashire geboren,
studierte Theologie an der Universitdt
von Cambridge, bevor sie sich am Leo
Baeck College in London zur Rabbinerin
ausbilden lief3. Zur Zeit lehrt sie am Leo
Baeck Coflege. Sie ist Minister an der Tha-
mes Yalley Progressive Jewish Communi-
ty in Reading Berkshire, Autorin der »Sto-
ries from the Jewish World« (Macdonald,
Neuauflage 1998) und Herausgeberin
von u.g. »Hear Our Yoice. Women in the
British Rabbinate« (SCM 1994), Sie ist mit
Rabbiner Jonathan Romain verheiratet
und hat vier Kinder.




Im Jahre 1930 reichte Regina Jonas an
der »Hochschule filr die Wissenschaft des
Judentums« eine »halachische Arbeit ein,
Diese trug den Titel: »Kann die Frau das
rabbinische Amt bekleicen?« jonas war
konservativ und lebte streng nach der
Halacha, fine Gleichberechtigung der jidi-
schen Frauen durch Liberalisierung der
Religionsgesatze (im Sinne des Reformju-
dentums) kam fur sie nicht in Frage, Viel-
mehr wollte sie nachweisen, dal® Frauen
nach der Halacha Ratzbinerin sein kénnen.
Auf 88 Seiten setzte sie sich intensiv mit
Belegstelien aus der Tora, demn Talmud,
dem »iischine Tora« (Maimonides), dem
»Schulchan Aruche (Josef Karo) und ande-
rem rabbinischen Schrifttum auseinan-
der. Dabel fuhrte sie viele herausragende
Frauenpersonlichkeiten in der jidischen
Geschichte an, die zwar selbst keine Rab-
binerinnen waren,aber doch rabbinische
Funktionen ausUbten, indem sie 7.B. hala-
chische Entscheidungen trafen, die von
den Rabbinern anerkannt wurden. Neben
bekannten biblischen Protagonistinnen
waren dies talmudische Persénlichkeiten
wie Beruria, Jalta oder die Hasmonder-
Konigin Salome Alexandra, aber auch spi-
ter die Frauen um Raschi, seine Téchter
und Enkelinnen,die an der Auslegung der
Halacha mit beteiligt waren und deren
Einfiul sich in den Schriften ihrer Manner
bemerkbar machie. So wurde etwa Uber
die Frage, ob Fraven einen Tallit tragen
drfen, bereits im Mittelalter gestritten,
ats Brune aus Mainz zur aligemeinen Em-
pérung einen Talit Katan trug. Ein um Rat
gefragter Rabbiner hatte dies in einer Re-
sponsa erfaubt.

Den verschiedenen fravenfeindiichen Aus-
sagen im Talmud stellte Jonas frauen-
freundliche Aussagen gegentber. Dariber
hinaus zitierte sie auch »mannerfeindiiche«
Geschichten, in denen die »Schwichen«
hochrangiger Rabbiner beschrieben sind.,
Jonas unterschied zwischen halachischen
Vorschyiften und »Meinungen« einzelner
Rabbiner. Bei Verboten war fur sie nicht
das Verbot als solches entscheidend, son-
dern dessen Begrindung. Ein Beispiel
Dirfen Frauen lehren? Traditionell ist der
Rabbiner in erster Linie ein Lehrer (Rabhbi
= »mein Lehrerq). Der Talmud verbietet

eindeutly, dald Frauen Kinder unterrich-
ten. Dies wird jedoch nicht damit begrin-
det,dal} Frauen zu dumm oder aus ande-
ren Grinden hierzu nicht fahig wéren.
Vielmehr befiirchteten die einstigen Rab-
birer, daf durch das &ffentliche Auftre-
ter; einer Frau als Lehrerin das Gebot der
sZmiute - Zurdckhaltung, Shtsamkeit -
gefahrdet ware. Wenn ein Vater sein Kind
von der Schule abholt und unversehens
mit der Lehrerin allein im Raum wdre,
xdnnte es zu einer verfanglichen Situation
kommen. Regina Jonas fithrte pun ein
Seispiel aus einem verwandten Gebiet
an, bei dem die Rabbiner das Verbot nicht
mehr aufrecht erhielten, weil dessen Be-
griindung obsolet geworden war Laut
Talrnud durften Frauen auch nicht Hénd-
lerin auf dem Markt sein. Dag »Hineinzdhlen
von Geld in die Hand eines anderen«
k&nnte namiich ebenfalls eine verfiangli-
che Berlihrung verursachen und wieder
das »Zniute-Gebot gefdhrden. Doch in

einzr Responsa hatte ein Rabbiner erklart,
dafl die Zeiten wirtschaftlichen Reichtums,
als die judischer: Frauen nicht zu arbeiten
brauchten, vorbei seien. Heute gebe esso
viele Handlerinnen, dal Manner beim
Anblick einer Frau auf dem Markt keinen
besonderen Reiz empianden. Deshalb
dirften Frauen handeln. Diese Begrin-
dung Uhertrug Jonas nun auf die Frage,
ob Frauen Lehrerin sein k&nnen.

In Regina Jonas' Denken spielte das ideal
der »Zniute eine Schlisselrolle. Gerade
von den Frauen erwartete sie, dal diese
angesichts moderner Sittenlosigkeit Wer-
te wie Demut, Zurickhalung und Sit-
samikett im Judentum wiederhersteliten,
Eine Rabbirerin mifite ihrer Meinung
nach unverheiratet bleiben Jedoch solle
sich eine Frau frei entscheiden kénnen,
ob sie ein Leben als Fhefrau und Mutter
oder in einem Thren Talenten entspre-
chenden Beruf fihren will #Ur das Rabbi-
neramt seien Frauen sogar besonders
pradestiniert, weil weibiiche Eigenschaf-
ten wie Mitleid, soziales Cinfihlungsver-
midgen, psychologische Intuition und ein
besserer Zugang zur Jugend wesentliche
Voraussetzungen flir diesen Beruf seien.

Rabbinerinnen seien somit eine »Kultur-

notwendigkeit«.

Jonas' Streitschrift wurde mit dem Pradi-
kat »gute benotat. Bie Hochschule wollte
sie jedoch nicht als Rabbinerin ordinie-
ren und verlieh ihr lediglich das Zeugnis
einer »akademisch gepriften Religions-
lehrerine Erst fanf Jahre spéter, 1935, stell-
te der liberale Rabbinar Max Dienemann
in Offeribach Jonas' Rabbinatsdiplom aus.
Ihr blieben jedoch nur noch wenige Jah-
re,als Rabbinerin in Berlin zu wirken, 1942
wurde sie nach Theresienstadt cleportiert
und 1944 in Auschwitz ermordet. B

Biographie wnd Editior: »Frdulein Rabbiner
Jongs — Kann die Frau das rabbinische Amt
bekleiden?«, Eine Streitschrift von Reging
Jonas, ediert, kornmentiert, eingeleitet von
Elisa Klapheck, Hentrich & Henirich, Teetz
1999
Regina Jonas (1902-1944), Archiv
1Stiftung Neue Synagage -~ Centrum Judaicume
rechis

Elisa Klapheck und Daniela Thau

Es war fUr mich nicht einfach, mich hin-
zusetzen und die Grinde aufzuschreiben,
warum ich mich entschied, Rabhinerin zu
werden, jedoch nicht mehr in diesem
Berufarbeite 1976 lernte ich inisrael Sybil
Sheridan kennen, die zu diesern Zeitpunkt
inr Rabbinatsstudium am Leo Baeck Cob-
lege zufnahm. Sie, Prina Nava Levinson
< A und ihr Mann, Rabbiner Nathan Peter
Levinscn,wie auch Rabbiner Albert Fried-
lander halfer mir auf clen »Weg nach Da-
maskuse, falls ich mich dieses Bildes aus
giner ancleren Religion bedienen darf,
Durch die Unterstiitzung dieser Frauen
und Manner kam in mir die klare Vorstel-
iung von einem Rabbinatsstudium auf.

lch hatte immer davon getrdumt, vor allem
nachdern ich durch andere und durch
Pnina Navé Levinson von Regina fonas
gehart hatte. Aber ich hétte nie geglaubt,
dall es moglich sein wirde, diesen Traum
2u verwirklichen, weil meine judische
Sozialisation deutsch gepragt war, und in
Deutschland war so etwas fur elne Frau
nicht nuy unmdglich, sondern es war auch
absolut unerhort nur daran zu denken.
lch hatte nicht das Gefihl, daf} ich ais
Frau irgendwelche Probleme am College
hatte. ich hatte auch nicht das Geflhl,
dafl wir gegeniiber den manniichen Stu-
denten el den Jobs benachteiligt wur-
den. Nein, ich empfand wirklich keineriei

Diskriminisrung. Das Problem entstand
auf einem anderen Gebiet. Es war meine
Sozialisation. Die Tatsache, dald ich nicht
als Englanderin geboren und aufgewach-
sen war, Die Sprache war nicht das Pro-
blerm. Ich sprach gut genug Englisch,
grammatikalisch sogar besser als man-
che Englander, Das Problem war, dall ich
die englische Art nicht kannte und es
niemanden gab, der sia mir beibringen
wilrde Wieder war ich die Aufenseiterin.
Wieder war ich Im Abseits. Das Problem
war nicht so sehr die nicht-jGdische eng-
lische Gesellschaft, in der ich jidisch war.
Eswar vielmeht die jidische Gesellschaft,
in der ich nicht englisch war — keine eng-
lische JOdin. Aber eine deutsche Jidin.. .7
Was nicht sein kann, nicht sein darfl

Iy Juii 1983 erhielt ich die Smicha und im
Oktober 1983 heiratete ich. Mein Mann
und ich zogen nach Bedford, etwa 80
Kilometer nardlich von London. In einer
Stadt wie Bedford gibt es offizielt nur ein
halbes Dutzend jUdischer Famitien. Das
sind Familien, die Mitglieder einer Syna-
goge irgencwo in Grolbritannien sind.
ich aber habe in den vergangenen 16
Jahven dort mindestens ein weiteres
Dutzend judischer Familien kennenge-
lernt, die aus den verschiedensten Grin-
den den Kontakt zu allem, was jidisch ist,
verloren haben. in der kleinen Strafle mit
ihren 18 Hausern, in der mein Mann und
ich wohnen, fand ich bereits zwet Famili-
en, die dem Judentum absclut entfrem-
det sind, obwohl sie ganz jidisch sind.
Dies sind alles Juden, die abseits des
Judentums leben und die sich aus dem
einen ader anderen Grund von organi-
sierter Religion bedroht fithien. Ich, als
gine ins Abseits gedrangte, professione!-
l= Jidin konnte sehr gut eine Beziehung
zU ihnen aufbauen. Mir wurde dabei be-
wuBt, dald ich in Wirklichkeit ebenso im
Konflikt mit organisierter Religion liege,
dal ich eine freie Querdenkerin bin, die
sich nicht an die vorgegebene Linie hal
und immer direkt auf dem Rand des
Judentums lebt. Ich sympathisiere sehr
stark mit soichen »marginalens Juden im
Abseits, und wann immer es maglich ist,
helfe ich ihnen, auf welche Weise auch
immer ins Judentum zurlckzukehren.




In meinem Hinterkopf trage ich nun den
schwer auszudrickenden Gedanken, dal$
ich nicht aus Absicht oder Entscheidung
heraus, sonderm durch die Umsténde die
Rabbinerin fiir s Juden im Abseits« bin.ich
bin keine bezahlte Rabbinerin fr »out-
reache-Programme, aber ich teile mit sol-
chen Menschen, denen ich auf melner
Lebensreise begegne, mein persénliches,
privates Judentum. Ich lade sie ein zu
Schabbatot, Sedarim, wir sitzen in der Sttk-
ka cder zinden die Chanukka-Kerzen an.
lch muld zugeben, dafll es mich traurig
machz,Woche um Woche Briefe von j0dli-
schen Bildungseinrichtungen zu erhalten,
in denen ich um elnen finanziellen Spen-
denbeitrag fur die Ausbildung ven mehy
Rabbinam und Lehrern gebeten werde,
well es nicht gendgend judische Profes-
sionelle gebe - wahrend ich, die ich aus-
gebildet bin, ignoriert werde und keina
Gelegenheit bekomme, meine Fahigkel-
ten in der nicht-orthodoxen jddischen
Welt einzusetzen. ich weil, dall ich nicht
die einzige in dieser Situation bin. Aber
das letzte, was ich tun machte, ist.anderen
etwas vorzuwerfen oder sie dafir verant-
wortlich zu machen oder sie auf irgend-
eine Art zu kritisieren. Gleichwohi, wenn
mich jemand fragen wiirde, ob ich ver-
letzt bin oder ob ich empfinde, dal} ich
meine Talente vergeude, milfite ich Ja
sagen. lch bin verletzt worden, aber nie-
rnals hat dies meinen Glaubenin Gt und
das Judentum erschittert. Ich lishe Gt
und das Judentum mit jeder Faser mei-
nes Daseins. lch weill,daf ich nicht grund-
ios als Jidin geboren wurde und ich weild
auch,dal ich etwas weiterzugeben habe.
Aber wie sollich das tun? Stilt und leise in
der Abgeschiedenhelt meines Zuhauses
mit ein paar Verirrien hie und da? Oder
taut und klar von der Bima wie ein Scho-
farschall? Da der Zwang der Umsténde
mich zur Rabbinerin des Abselts gemacht
hat, frage ich rmich: Solite ich meine Inte-
gritat und identitat kompromittisren, nur
urn einer gréferen und somit etablierteren
Gemeinschaft zu dienen? Aufdiese Frage
suche ich immer noch eine Antwort. B
Gekurzter Vortrag von Darvela Thau,
Ubersetzt aus dem Englischen

von Eisa Klapheck

tm Vortragssaal

Die Kulturdezernentin der Berliner Jiidischen

Gemeinde, Norma Drimmer, beim Empfang

Daniela Thau wurde 1952 in Johannes-
burg/Stidafrika als Kind jidisch-deut-
scher Emigranten geboren. In den spéten
S0er Jahren zog ikre Familie zuriick. 1978
nahm sie als erste Frau aus Deutschiand
nach Regina Jonas ein Rabbinatsstudi-
um auf und wurde 1983 am Leo Baoeck
College ordiniert. Seitdem lebte sie in
Grofibritannien, der Schweiz und Indien.

Als Folge der Tagung wurde Daniela Thau
von der Progressiven Gemeinde Or Cha-
dasch nach Wien und der Synagoge Ora-
nienburger StraBe nach Berlin efngela-
den. In Betlin amtierten mit ihr und den
Kantorinnen Mimi Sheffer und Avitall
Gerstetter erstmnals seit der Schod Frauen
an den Hohen Feiertagen.

Albert Friedlander, langjiihriger Rektor des
Leo Baeck College, im Gesprédch mit u.a.

Pamela Rothmann-Sawyer

Nach der Franzésischen Revolution und
Emanzipation rangen die frithen jldischen
Reformer damit, die modernen ldeen in
ihre religivsen Uberzeugungen aufzu-
nehmen: das Konzept von den Rechten
und Pflichten des Individuums, die Beto-
nung der Rolle des Intellekts und die neue
Beziehung zur politischen, sozialen und
religitsen Umwelt, an der sie nun so viel
mehr teilhatten, Fast 200 Jahre spater
schlagt sich die gesamie jldische Welt -
Orthodoxe wie Nicht-Orthodoxe glei-

Mafd findet sich das Konzept von der
Gigichheit der Geschlechter in der wirkli-
chen Welt wieder? Es lohnt sich, einige
spezifische Probleme einmal genauer
anzusehen.

RECHTE UND PFLICHTEN & Die Mechiza
abzuschaffen war eine symbolische Geste,
die es schlieRlich ermaglicht hat, Frauen
zum Minjan zu zéhlen. Erst vor kurzem
haben alle progressiven Gemeinden dies
getan. Cbwonhl sich seitdem Frauen in

chermalen — jedoch noch immer mit
denselben Problemen herum. Jonathan
Romain, ein englischer Reformrabbiner,
legte die moderne iiberale/Reform-/pro-
gressive Position knapp und unmiliver-
standlich in seinern Buch »Glaube und
Praxis« (»The Reform Synagogues of Great
Britains, 1991, 5.245) dar: »Reform glaubt,
dafl Gesetze begreiflich, Gebete verstand-
lich, Rituale bedeutsam, Frauen gleichbe-
rechtigt und unsere Nachsten ebenso
geliebt sein sollten wie wir uns selbst fie-
ben«

Im Folgenden geht es um einen Aspekt
in dieser Haltung, némlich den der Frau-
en und ihves Platzes bzw. ihrer Rolle in
elner heterogenen, religidsen Germein-
schaft, die ich fortan der Einfachheit hal-
ber als »progressive« bezeichnen werde,
ds alle der oben genannien Bewegungen
ir der World Union for Progressive Judalism
(WUPJ} zusammengefalit sind.In welchem

den progressiven Gottesdiensten starker
7u Hause und willkommen [Ghlen, bleibt
immer noch die Frage, inwieweit sie bereit
sind, eine akiive Rolle im Gottesdienst zu
tibernehmen: Alijot und andere Ehrun-
gen, den Gottesdienst leiten, aus der Tora
und der Haftara lesen. Mangel an Zutrau-
en, kulturelle Norren, Trégheit, frihe
orthodoxe Pragung und Erinnerungen
genauso wie mannlicher Widerstand
bleiben weiterhin Hindernisse.

PROFESSIONELLE GEMEINDELEITUNG B
Die erste Rabbinerin, Sally Priesand, wurde
1972 am Hebrew Unicn College in Cind-
natti ordiniert. (Die private Ordination
von Regina Jonas in Deutschiand 1935 war
ein einmaliges Ereignis.,) 1975 folgten das
Leo Baeck Coliege in London und 1981
das Hebrew Union College in Jerusalem
mit Frauenordinationen, etwa zeitgleich
wurden auch Kantorinnen in den USA

ausgebildet. Eine Sonderausgabe der Zeit-
schrift der Central Conference of Ameri-
can Rabbis (Reform) Uber »Women in the
Rabbinate« (sFrauen Im Rabbinate, Sorm-
mer 1997} hebt die Erfolge und beson-
deren Beitrdge hervor, die frauen als
sFrauen« fir das Rabbinat geleistet haben.
In der Ausgabe wird iedoch auch darauf
hingewiesen, dal3 Frauen weiterhin unter
einem Manget an Akzeptanz, Gegnerschaft
und Diskriminierung von seiten der Kol-
legen und Laienfunktiondre zu leiden
haben.Erst neverdings werden ihre eige-
nen, besonderen Bedlrfnisse anerkannt,
die sie lange Zeit kaumn deutlich machen
konnten.

Schen frih drdngten Frauen in den Bil-
dungsbereich, ein Feld, auf dem sie sich
erfolgreich entfalteter und ihnen die Ge-
meinden sowohl in Amerika als auch in
Europa eine erhebliche Verantwortung
zubilligten. Die Analen der amerikanischen
Reformbewegung verzeichnen hervor-
ragende Predigerinnen und Lehrerinnen
im spaten 19.und frithen 20 Jahrhundert,
wihrend in England Lily Montagu eine
Ausnahmeerscheinung blieb.

LITURGIE B Im Allgemeinen tendieren
progressive Gemeinden dazu, jewells ifre
sigenen lokalen Gebetblcher herauszu-
geben. Parallel zum Hebréischen {dessen
Anteit von Ort zu Ort betrachtlich varilert)
stehen Gebete in der Landessprache. Bel
den Ubersetzungen geschahen die mei-
sten »Modernisierungen« des tracitionel-
len Textes. Der englische Reform-Siddur
enthdlt das traditionelle Gebet fir die
Gemeinde nach der Toralesung. In die-
sem heillt es auf hebrdischi»ihnen (mas-
kuliny, thren Frauen, thren Kindern usw.,
was vorgibt, dall die Betergemeinschaft
nuraus Mannern bestinde.Im Englischen
ist der Text jedoch skorrigiert< Die mei-
sten dieser Gebetbdcher enthalten auch
eine Anthologie mit neuen, alternativen
Texten. Autorinnen scheinen jedoch niche
alizu haufig vertraten zu sein.

Da weibliche Bilder in der traditionellen
Liturgie stark unterreprisentiert sind, wur-
de dies zu einem wichtigen Gebiet flr
kreative Neuerungen. Hierzu gehdrenelne
weibliche Gottessprache, das Nennen




von Sara, Rebekka usw. neben Abraham,
Isaak usw. in cler Amida oder ein liturgi-
sches Gedicht an die Schechina anstelle
oder zusitzlich zum »Awinu Malkenue zu
den Hohen Feiertagen. Europaische Ge-
meinden haben solche Neuerungen
zigerlicher {ibernommen. Frauen erschei-
nen dort zwar auch, aber oft als negative
Symboltragerinnen; sie sind untrey, Wn-
dankbar oder Schlimmeres wie bei Hosea,
Jesaja (Kap. 1) usw. Viele progressive Ge-
meinden erlauben sich, die Lesung ihren
sigenen BedUrfnissen anzupassen.
Eigenartigerweise wurce eing frithe, 1845
in Berlin vorgenommene Veranderung in
vielen progressiven Gemeinden bis zum
heutigen Tage beibehaiten. Es handelt
sich um die Geschichten ven Hagar (Gen.
21y und der Bindung lsaaks (Gen. 22), die
zu Rosch Haschana durch die Schépfungs-
geschichte (Gen. 1) ersetzt wurden,ebenso
wie die »Hanna«-Haftara.Cb aus ethischen
oder ideologischen Grinden: Im Ergel>-
nis wurde sine starke weibliche Présenz
an diesern heiligen Tage entfernt.

RITUALE 5 Die ersten europdischen Re-
former betrachteten die Bar Mizwa-Zere-
monie inscfern als pelangtos und negativ,
als der Junge das, was immer er gelernt
hatte, mechanisch und auswendig nach-
hetete und sowieso zu jung war, Um
Gemeinde- oder Religionsverpflichtungen
zu Ubernehmen {was ja der eigentliche
Sinn der Ubung sein sollte). Sie ersetzten
die Bar Mizwa durch die Konfirmation in
einem etwas héheren Alter. Ziel war es,
die Grundsatze des fudentums zu lermnen
und zu akzeptieren, statt einen Wochen-
abschnitt der Tora und eine obskure
»Drascha« vorzubereiten. Grundsitziich
sollten Madchen eingeschlossen werden.
In Wirklichkeit wurden sie es aber melist
nicht.

Die Zeiten und Einstellungen haben sich
inzwischen geandert: die meisten pro-
gressiven Gemeinden haben die Bar Mizwa
wieder aingefinit und auch eine Bat
Mirwa-Zeremonie fiir Madchen geschaf-
fan.Fast ohne Ausnahme gleicht sie jener
der Jungen und folgt denselben Vorga-
ben. Fir die Brit Mila-Zeremonie ist es
natirlich schwierig, etwas Vergleichbares

einzufihren, aber die géngige Auffassung
ist, cal eine Zeremonie fur die Aufnahme
in den Bund auch das Recht eines
Madchens ist.

Auch wenn das Prinzip weiblicher Gleich-
berechtigung in der Synagoge und im jidi-
schen Leben zu den Anliegen der Refor-
mer des 19 jahrhunderts gehorte, stelite
es eben nur einas unter vielers dar. Als
wichtiger wurde erachtet, die Synagogen
attraktiver zu machen, die Liturgie zu
reformieren und Uberhaupt jldisches
Wissen und Selbstbewultsein zu starken
angesichts eines vorher nicht gekannten
Ausmafes von Kontakten mit der chyist-
lichen Umwelt. Dall Frauenfragen, wie
etwa die Abschaffung der Mechiza, dber-
haupt beachtet wurden, ist anerken-
nenswert, Tatsachlich brauchte es noch
mehr als ein Jahrhundert, bis man ermnst-

haft damit begann, die weibliche Rolle zu
himterfragen.Und das Ergebnis ist bis dato

ein breites, widerspriichliches Spektrum

von Einstellungen und Praktiken inner-

haly der progressiven Welt, B
Aus dem Englischen (ibersetzt von :
Jessica Jacoby

Adina Ben-Chorin wurde 1939 in den USA
geboren. Sie studierte w.a. an der Univer-
sity of Cincinnati, Ohic, an der sie ihren
Magisterabschlufl in Gemeindeplanung
erwarb. 1965 wanderte sie nach lsrael
aus. Sie ist verheiratet mit Tovia Ben-Cho-
rin, dem derzeitigen liberalen Rabbiner
der Ziiricher Gemeinde Or Chadasch,
aulerdem Mutter zweier Séhne und
Grofimutter. Sie arbeitet als (ibersetzerin
und Lehrerin. Einer ihrer Schwerpunkte
sind Frauenthemen.

fch bin Rabbiner nicht weil ich als Femi-
nistin etwas zu sagen habe, sondern well
ich am Sinai dabei war und die Tora auch
bekommen habe. Die Tora gehort mir
genauso, wie jedem und jeder anderen,
und ich verstehe meinen Auftrag Tora
welterzugeben, indem ich als Rabhiner
tehre und lerne und unterrichte,

Alter und Geschlecht stellen keine Hin-
dernisse dar in unseren Gemeinden, wenn
es ums Vorbeten geht. Die GrolRmutter,
die zu ihrem 60. Geburtstag lelnen lernt,
ist genauso willkommen wie der Bar Miz-
wa, der zu Jom Kippur eine kurze Dewar
Tora {Textauslegung) halten mdchte. In
der Tat liegt der Schwerpunkt in melnem
Rabbinat auf Talmud Tora. Es liegt mir
sehr am Herzen, dal wir nicht nur unsere
Tradition zur Kenntnis nehmen, sonderm
uns mitihr auseinandersetzen, mitihrrin-
gen und dabei lemen, ein modemes
Leben nach judischen Vorsteilungen zu
leben. Wir haben regeimafig zwanzig und
mehr Teilnehmer an unseren wachentli-
chen Tora-Lernabenden - ja, in Oldenburg
ist der Mittwoch fast so heilig wie der
Schabbat. .. Wir stellen auch Informations-
blitter zu den verschiedensten Themen
zusamimen, wie beispielsweise »Mesusa«
oder »Schabbat zu Hauses, Unsere Kinder
wissen inzwischen, dal sie am Schabbat
ein Recht auf einen Segen haben, und es
ist auch schon vorgekemmen, dall mich
ein Kind bat, bei der Uberzeugung der
Eltern zu helfen, dall diese doch endlich
diesen Segen ternen sollten. Wir haber es
geschafft, wenn unsere Mitgliecler ihr
judentum als etwas Selbstandiges und
nicht als etwas Aufgesetztes erleben, wenn
sie ihr eigenes Judentum auskundschaf-
ten und ausprobieren, wenn sie daran
Gefallen finden, dafll die Tradition einen
festen Platz in ihren Herzen und ihren
Hiusern bekommt. Ich bin besonders
davon beeindruckt und berlihrt, wie mei-
ne Gemeindemitgliader nicht mehr von
der Tora sondern von meiner Tora oder
unserer Tora sprechen.

Bea Wyler

Wer immer gine neue Prise Tora gelernt
hat, wird ermutigt, sie mit jemandem zu
teilen,dersie noch nicht kennt.Es kommt
in unseren Gemeinden vor, dall eine Zwelt-
klaRlerin ihrem Vater Hebréisch lesen bei-
bringt oder daf =in dlteres Mitghied sich
plotzlich an eine langst vergessene Melo-
die erinnert, die wir dann gemeinsam ler-
nen...

Den Pessachseder haben wir »privatisierts,
weil die Erfahrungen mit dem Gemein-
deseder unbefriedigend waren. Statt
dessen bieten wir jeweils vor Pessach
einen Workshop aus vier Abenden an,wo
wir die Teilnehmer anleiten, wie sie Pes-
sach zu Hause felern kdnnen; einge-
schiossen sind Notenblitter, eine Kasset-
te mit den Liedern sowie ein Blatt mit
Rezepten. Nur noch die Besteliung von
Mazzen und koscherermn Wein erfolgt
(iber die Gemeinde, In diesem fahr haben
mindestens ein Dutzend, zum Teil grofe
Sedarim in Oldenburg stattgefunden. Wir
erreichen damit, dall das Judentum nicht
nur in der Synagege und im Gemeinde-
zentrum stattfindet, sondern dezentrali-
siert in den privaten Haushalen. ..
Einmal im Jahr veranstalten wir ein
Wochenendseminar, wo Mitglieder aus
anderen Gemeinden zu uns kommen
und von uns ternen. .. Dabel wenden wir
uns an Laien, die das Gelernte moglichst
bald in ihren Gemeinden anwenden
machten, Als Nebenproduk: dieser Semi-
nare ergibt sich nattrlich ein Netzwerk
von Beziehungen und Bekanntschaften,
clie das Geflihl der insularitat schnell ver-
gessen machen...

KEIN MITGLIED DER DEUTSCHEN
RABBINERKONFERENZ & [ch glaube
nicht, dall meine hier geschilderten
Erfahrungen so grundlegend anders sind
als digjenigen meiner mannlichen Kolle-
gen.Es stimmt, dal? ich nicht Mitglied der
Deutschen Rabbinerkonferenz bin, das
fiegt aber auch daran, dafi ich mich um
meine Mitgliedschaft in diesem erlauch-
ten Gremium nicht welter gekUmmert
habe... Ich meine, dall meine zum Teil
frustrierenden und von Feindseligkeit

gepragten Erfahrungen im Rabbinat mit
meinem Geschlecht wenig zu tun haben,
sondern weitgehend die Erfahrungen
sind, die man als Rabbiner in einer Gemein-
schaft macht, die sich nach einer unermeli-
lichen Katastrophe im Wiederaufbau befin-
det...

Wir sind daran, uns neu zu definieren. Es
liegt auf der Hand, dafi es progressivere
und konservativere Formen der Neuori-
entierung gibt. Die Gefahr liegt nicht in
der Vielfalt, sondern in der Sprachlosig-
keit zwischen den Stromungen, die sich
eingeschiichen hat. Und gerade in die-
sern Bereich hat die Einheitsgemeinde
eine enorm wichtige Aufgabe: Als politi-
sche Organisation mull es der Dachorga-
nisation erstes und oberstes Anliegen
sein, die Finheit von Klal Jisrael (Gesamt-
heit des Volkes) zu garantieren. Eine enge
Definition fur Mitgliedschaftstaugiichkeit
fuhrt dazu, dal sich zu viele nicht wieder-
finden und sich deshaib auBerhalb der
Struktur selbstandig machen. Nur eine
grolzlgige Definition, die das Gemeinsa-
me betont, das moglicherweise an einem
kleinen Ort ist, wird Klal sisrael erhalten
konnen. Gleichschaltung ist kontrapro-
duktiv, Pluralismus bietet die einzige Chan-
ce der Selbsternaltung. ..

ich machte meinen Beitrag an Tikkun
Olam {Vervollkkommnung der Welt als
Partner Gottes) hier erbringen, well ich
fur die jodische Tradition in Europa und
insbesondere in Deutschiand nicht nur
eine Zukunft sehe, sondern ich méchte
diese auch gerne mitgestalten. B

Ausztige aus Yortrag und Diskussion
Bea Wlers wdhrend Bet Debora

Bea Wyler wuchs in der Schweiz auf. Nach
einer Karriere afs Agronomin und Journa-
listin entschlof8 sie sich zu einem Rabbi-
natsstudium. 1995 wurde sie am Jewish
Theological Seminary in New York ordi-
niert. Sie ist die erste Frau im Rabbinat
nach der Schoa in Deutschland und
arbeitet in den jidischen Gemeinden von
Oldernburg, Braunschweig und Delmen-
horst,




Unsere Tagungsstatte, die Neue Synago-
ge, war nicht nur ein Ort des Gebets.
Unter ihrer goldenen Kuppel tagte die
Reprasentantenversammlung der Jadi-
schen Gemeinde zu Berlin, hier wurden
die Richtlinien der Gemeindepolitik fest-
gelegt — von Minnern. Erst 1926, acht

pflege und der Erziehung und Bildung,
die sie als die ureigensten Arbeitsfelder
der Frau ansah. Wie sie haben Tausende
Berliner judische Frauen, sel es innerhalb
der mehr als zwanzig jGdischen Frauen-
vereing oder anderer jidischer Organisa-
tionen, mit Energie und ieidenschaft

Mﬁ_fi’eme Generanon fangt

o __von Net em an. Jede haffe Vor gaﬂgennne n, aufderen Le:stumgen sie
| auf baur Deshalb wurden zu Bet Debord dref Ehrengasre ei ngeladen =

o Frau ien, die am re/:g Gsen judtschen Leben Be ins in Cfé’f:
- '30erjahre aknv ref!genommem hatten: Shoshana Ronen (geb E b0w
gen) und ilse Perlman (geb. Selier) stua’:ertem an der »Hochschu,’e fur

d ie Wisser 15chafr des Judenft ims« Hanna Hochmann /e fere in der
beralen Synagoge Norden emen Jugendgottesd enst- :

ZOer und

Jahre nach der Einflihrung des aligemei-
nen Frauenwahlrechts in Deutschiand,
wurde in der Berliner Gemeinde den
Frauen das aktive und passive Wahlrecht
gewdhrt, Bine der ersten Frauen, die der
Reprasentantenversammlung  angehdr-
ten, war Bertha Falkenberg (1876~-1946).
In den Sitzungsprotokolien dieses Gremi-
ums sind nur selten Wortmeldungen von
ihr und ihren Kolleginnen verzeichnet,
sind selten Hinweise auf ihre Arbeit zu
finden. Hattan sie nichts zu sagen? Waren
ihre Aktivitdten unbedeutend? Wohi kaum,
denn Bertha Falkenberg wurde bei den
nachsten Gemeindewahlen im Jahre 1930
sogar als eine der Spitzenkandidaten
ihrer Partei aufgestellt. Am Ende ihrer
ersten Amtszeit duferte sie ihre Enttdu-
schung Uher die Arpeit ihrer ménnlichen
Kollegen: sie hatten die Beratungen eher
als Austragungsort fir parteipolitische
Debatter genutzt:»Was sie unter Gemein-
dearbeit verstanden hatten, war verscho-
ben, verzerrt und auf den Kopf gestell«
Sie lehnte es ab, sich an deren »Rede-
rournierens zu beteiligen und forderte,
daft die Auigeben der Gemeinde wieder
in den Mittelpunkt ricken soliten.

Sowohl als gewdhlte Vertreterin der Ge-
meinde als auch als Vorsitzende des Ber-
liner Stadtverbandes des Jildischen
Frauenbundes leistete sie wichtige Auf-
bauarbeit auf dem Gebiet der Wohlfahrts-

Waisenheime geleitet, Beratungsstelien

eingerichtet, Kranke versorgt, Kurse flr
erwerbslose Jugendliche organisiert. ..
Die meisten von ihnen waren Hausfrau-
en, die ehrenamtlich arbeiteten, kompe-
tent und professionell, Jedoch fand ihr
Engagement wenig Beachtung, geschwei-
ge denn Ehrung. simmer noch steht die
Frauenarbeit abseits, immer noch sind
Frauen als Helferinnen offiziel nichtaner-
kannte, bekdagte sich Ernestine Eschelba-
cher {1858-1931} Vorsitzende eines der
gréfren deutschen judischen Frauenver-
eine, des Schwesternverbandes der Bre-
Brit-Logen. Auch sie gehorte der Représen-
tantenversammlung an. Jahrelang kdmpfte
sie um Anerkennung der Arbeit des
Schwesternverbandes, des Zusammen-
schlusses der Ehefrauen der Logenbri-
der. Trotz der Leistungen, die diese
Frauen volibrachten, blieb thnen die Mit-
gliedschaft in den Logen verwehrt
Dennoch: Ernestine Eschelbacher, Bertha
Falkenberg und ihre Mitstreiterinnen hat-
ten sich mit ihrer Arbeit einen wichtigen
Platz innerhalb der jldischen Gemein-
schaft erkampft und Frauenpaositionen in
die Gemeindearbeit eingebracht.

Lily Montagu (1874-1963),die Bagrinde-
rin der judisch-liberalen Bewegung in
England, hatte als erste Frau in Deutsch-
land 1928 von einer Berliner Synagogen-
kanzel gepredigt. Sie war von den Lei-

stungen der jiidischen Frauen sehr
besindrucke »in keinem anderen Land
der Welt haben Frauen mehr erreicht als
gerade in Deutschland, namentlich auf
dem Gebiete des Studiums und der
soziglen Arbeit. Warum soll diese hoch-
entwickelte Frauenschaft nicht auch mit-
wirken an der Forderung des Lebens in
den Synagogen?... Es ist hochste Zeit,
dall die Frauen von den Galerlen der
Synagogen heruntersteigen und in das
Leben der Synagogen selbst eingreifen.«
Diese Aufforderung hat jedach erst die
nichste Generation aufgegriffen. Und
vor dieser kamen drel Frauen Bet Debo-
ra nach Berlin, B

Lara Ddmmig, geboren 1964, studierte
Bibliothekswissenschaft und gab eine
Fachzeitschrift heraus. Schon zu DDR-Zei-
ten war sie engagiertes Mitglied der Jiidi-
schen Gemeinde Ostberlins,

Sie trug wesentlich zum Aufbau einer
Rosch-Chodesch-Gruppe und eines ega-
litéren Minjans bej. Sie ist am Lauder Jiidi-
schen Lehrhaus tétig, forscht dber fidi-
sches Frauenleben in Berlin und
Mitinitiatorin von »Bet Deborae«, Verdf-
fentiichungen u.a.: »Bertha Falkenberg -
Eine Spurensuche« {in:»Leben mit der Erin-
nerunge, Berlin 1996)

Zu meinen eindrickiichsten Begeanun-
gen wahrend Bet Debora gehdrie das
Treffen mit Hanna Hochmann, die aus
Petach Tikwa angereist war. Mir impo-
nierte ihre Energie, ihre Frische und thr
Humor, Wahrend des »Historischen Ge-
sprachskreises« erzahite sie, dall ihre
Familie die judische Tradition in ibrer libe-
ralen Auspragung sehr ernst genonimen

hat.Hannas Vater gehorte lange Zeit dem
Vorstand der Liberalen Synagoge Nor-
den an. FUr ihre Bat Mizwa bereftete sie
eine Rede vor, In der sie ausfithrlich auf
Rabbi Hillels Satz einging: »Wenn ich
nicht fUr mich bin, wer ist dann fir mich?
Wenn ich nur fUr mich bin, wer bin ich?
Wenn nicht jetzt - wann dann?« Dieser
Satz habe sie ihr ganzes Leben lang be-
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gleitet. Anfang der 30er jahre hielt Harna
Hochmann einen Jugendgottesdienstin
der Liberalen Synagoge Norden. Sie ver-
suchte ihn so lebendig wie mégiich zu
gestalten. So las sie eine chassidische
Geschichte von Martin Buber vor,

Noch in Berlin hatte sie eine Ausbildung
als Erzieherin am Jugendleiterinnense-
minar gemacht. Zunehmend wurden
Hdinnery und Juden vom NS-Regime
ausgegrenzt. Hanna begegnete viglen
Kindern und Jugendiichen, die der jidi-
schen Tradition entfremdet waren, aber
von aullen immer starker auf ihr Jodisch-

oben;
Hanna Hochmann und Rachel Herweg

Stadtrundgang auf den Spuren fiidischer Frauen

mit iris Welss

sein verwiesen wurden. Sie hatte den tie-
fen Wunsch, diesen Kindern und Jugend-
lichen in ihrer schwierigen Situation zu
helfen, und versuchte, ihnen Wege aufzu-
zeigen, dutch die sie ein positives Ver-
haltnis zu ihver jldischen Identitdt finden
konnten. Dabei ging es Hanna Hochmann,
wie sie erzahlte, vor allem darum, die
Inhalte der jadischen Tradition zu vermit-
teln. Sie initilerte Jugendgottesdienste, die
in altersgemalier Form auf vielfaltige
Weise auf die Situation der Kinder und
Jugendiichen eingingenkKurze Zeit spé-
ter fliichtete sie vor den Nazis nach Pald-
sting und wurde Mitglied eines Kibbuz.
Auch nach ihrer Auswanderung spielten
Kinder und Jugendliche eine zentrale Rol-
le in Hanna Hochmanns Leben.

Zur Tagung hatte sie ein Poster mit vielen
Folos mitgebracht. Dieses splegelte nicht
nur ihre langjahrige Arbeit sondern auch
die Entwickiung des Staztes lsrael wider.
Hanna Hochimann hatte den ihr anver-
trauten Kindern und deren Eltern viele
kreative Zugange ermaglicht. Dabei war
es fir sie eher eine Herausforderung als
eirs Problem, wenn es nur geringe finanzi-
elle Mittel gab.

Eines der wenigen Blchey, das sie bei der
Auswanderung nach Palastina mitnen-
men konnte und zu Bet Debora mit-
brachte, war ein von der Synagoge Norden
herausgegebenes liberales Gebetbuch.
In Paldstina und spéter lsrael war jedoch
die Religion fir sie in den Hintergrund
gerlickt. Ihr Engagernent fr das Juden-
tum galt jetzt demn Aufbau des Landes.
Wahrend Bet Debora dullerte sie sich k-
tisch Gber die Tagung. Sie sagte, dafd die
liberalen Juden Berlins »fortschrittiiche
gewesen seien, Reform und Erneuerung
wollten. Dagegen empfénde sie die Reli-
giositdt der jetzigen jungeren Generati-
on als sriickschrittliche und  »folklori-
stisch«. B

Iris Weiss, geboren 1958 in Miinchen, lebt
seit 1991 in Berlin, Sie ist Stadtforscherin,
macht Stadtruridgdnge zu jldischem Le-
ben in Berlin und betreut die Bet Debora
Homepage im gréfiten deutschsprachi-
gen Onlinedienst sHaGalil« (http//www.
hagalil.com/bet-debora).




Im Jahre 1872 wurde die Hochschule far
die Wissenschaft des Judentums in Berlin
erdffnet, Sie war eine freie Statte der For-
schung, um das Judentum zu erhalten,
fortzuhilden und zu verbreiten, Die reli-
gitse Richtung der Professoren war nicht
ausschlaggebend, aber es muf hier fest-
gestellt werden, dall aile Dozenten der
Hachschule sait el und e entsprechend
der judischen Tradition lebten und alle
gie hebraische Sprache beherrschien.
Niemals war die Hochschule abhingig
von eingr religidsen oder dffentiichen
QOrganisation, Partel oder Berufsgruppe.
Daher multe das Kuratorium immer Gel-
der aufaringen und Mézene und Spen-
der fior Lehrstiihle und Stipendien finden,
Die Hochschule entwickelte sich sehr
langsam. Am Anfang gab es zwdlf Stu-
denten, darunter vier Frauen. Im Jahre
1921 gab es dann 63 ordentliche und 45
auBerordentliche  Horer/innen. Damais
kamen viele Studenten aus den osteu-
ropaischen Lindern. Sie waren zum
groften Teil Absolventen der Jeschiwot
oder Schiler der Tarbut-Schulen und
dadurch den Studenten, die aus deutsch-
assimilierten Familien kamen und zum
jidischen Erbe zurlickkehren wollen,
haushoch Gberlegen. Letztere waren lei-
denschaftlich am Judentum interessiert,
hatten aber keineriei Sach- oder Sprach-
kenntnisse. Sie besuchten zundchst die
sPraparandie« der Hochschule, um sich
mit den umfangreichen Quellen des Ju-
dentums erst einmal vertraut zu machen.
Sie muBten intensiv Hebraisch studieren,
denn alles was sich mit judischer Vergan-
genheit beschéftigte, war In hebrdisch
verfafllt und sogar die in deutsch geschrie-
benen Abhandlungen zitierten die Guel-
tery auf hebraisch, Es war unmaoglich, sich
miz der Lektire der Bibel, des Taimud
oder der Midraschim zu beschaftigen,
ohne Hebraisch zu beherrschen. FOr viele
war auch das Gebetbuch ein vdliig neu-
es Erlebnis,

tm Jahre 1932 konnte diie Hochschule mit
Stolz ihr 60jdhriges Jubildum felern. 155
ordentliche Studenten, unter innen 27
Frauen, und viele Gasthédrer/innen studier-
ten mit grofier Hingabe Judentum, sei es
Talmud, Midrasch, Halacha, Hebraisch, ildi-

sche Philosophie oder Geschichte. Digje-
nigen, die Rabbiner werden wollten,
mubter sich auch an den homiletischen
Vorlesungen von Leo Baeck betelligen.
Keine vol uns Frauen ersirebte ein Rab-
binat. Wir wollten akademische Religi-
onstehrerinnen oder, wie ich im jldisch-
akademischen Bereich arbeiten. Regina
Jonas hatte schon lange ihr Studium
beendet, arbeitete als Lehrerin und
kampfte darum, die »Smicha« als Rabbi-
nerin zu erreichen. Zu diesem Schritt war
die Hochschule aber nie bereit.

in den Jahren 1930~33 stand die Hoch-
schule im Mirtelpunit des judisch-geisti-
gen Lebens. Christliche Theologen trafen
sich einmal im Monat mit den Wissen-
schaftlern der Hochschule und diskutier-
ten biblische und geschichtliche The-
ren.Die beliebien Montagsvorlesungen
am Abend beschaftigten sich mit alige-
meinen kulturellen Fragen aus jadischer
Warte gesehen. Ab Mitte 1933 verlor die
Hochschule langsam an Substanz. Viele
Dozenten und Studenten wanderten aus,
Junge Rabbiner fanden Arbeit in fernen
Kontinenten und brachten so das geisti-
ge Erbe der Hochschule in die ganze
Welt. Obwohi die Hochschule von den
Nazis Im Jahre 1934 zur »iehranstalte
degradiert wurde, versuchte man den-
noch, die Lehrstatte aufrecht zu erhaiten.
1935 wurde sie als Arbeitskreis fir allge-
meine wissenschaftiiche Vorlesungen er-
weitert. Dozenten und Studenten, die als
sNichtarier« keine Arbeit mehr hatten, tra-
fen sich hier. 1938, im Jahr der »Kristall-
nachts, wurde alles mehr oder weniger
durch Auswanderung, Inhaftierung in Kon-
rentrationslagern oder Ausweisung zer-
stért. Dennoch versuchte Leo Baeck noch
eirvmal nach 1938 eine Studiengruppe um
sich zu versammeln, aber im Jahre 1942
ging alies endgiltig in die Briche,

Als ehermalige Studentin der Hochschule
wurde ich freundlicherweise im Mai von
Bet Debora nach Berdin eingeladen. Die
Konferenz fand in nichster Nahe des Hoch-
schulgebaudes in der Tucholskysiralie
statt. Fs war nicht nur Nostalgie, die mich
hierher bewegte, sondern ich stellte mir
die Frage, ob ich im Kreise von Bet Debora
und ihren Bestrebungen eine Fortsetzung

finde von dem, was die Hochschule er-
strebte, Zu meiner grollen Freude fand
ich ein tiefes Wissen bei vielen Teitneh-
mer/innen, auch unter denen, die nicht
hauptamitlich mit dem Judentum beschaf-
tigt sind. Aber es fehtte mir und fehit das
téaglich gelebte Judentur. Lernen und Wis-
sen genlgt nicht, um eine Gemeinschaft
in einer nichtjidischan Umgebung in tég-
licher Erneuerung am Leben zu erhalten.
Egaiitdrar Minjan ist gut, solange er den
Frauen den Weg zu aktiver Tellnahme eb-
net, aber nicht, wenn diese sich abkap-

seln, einen eigenen Ritus bauen und sich
von Kial Jisrael der Einheitsgemeinde von
der Ukraine bis nach Toronto, absondern.
Die Kraft des Judentums besteht im tdg-
fichen gemeinsarmen Tun und im Dasein
des Finen fir den Anderen, sei es fir eine
Gemeinde oder ein Individuum. Ganz [srael
ist aufeinander bezogen: »Kol fisrael Are-
wim — Se La'se«. @

Shoshana Ronen studierte als Susie Elbo-
gen von 1931-33 an der Hochschule fir
die Wissenschaft des Judentums. Sie emi-
grierte 1937 lber England nach Paldstina/
Israel, wo sie zundchst als Englischiehre-
rin und dann ais Kindergdrtnerin arbeitete,
Seit 1952 ist sie im »Publicity«-Bereich tdtig.

Shoshana Ronen im Kreise von Tagungs-

teilnehmerinnen

Fir mich war cler Friedenstemnpel (Fasa-
nenstrafie} schon vor 1933 eine geistige
und besonders ildische Heimat gewe-
sen. Rabbiner Joachim Prinz war dort ein
Sprecher des Berliner Judenturns und vor
allem ein Propagandist des Zionismus. Er
hatte einen unglaublichen Einfluls auf die
fiveralen jungen Juden in Berlin. Neben
allen anderen Aktivitdten im Tempel wur-
de eine Jugendgruppe gebildet, der ich
gleich beitrat, Ich wurde aktive Zionistin!
In der Zwischenzeit hatte ich mein Abitur
gemacht und wollte mehr Gber mein

Werkieute strebten eine akademische
Karriere an. Finige wanderten spdter
nach Paldsting aus und grilndeten unter
vielen Schwierigkeiten den Kibbuz Haso-
rea. Auch ich hoffte, nach Paldstina auszu-
wandern, was sich aber nie verwirklichte.
Haute habe ich Schwierigkeiten, mir vor-
zustelien, wie ich gentigend Zeit fand, ail
meine Interessen zu vereinbaren.lch nahm
Hebraischuntesricht bei Dr, Kaleko in der
Meineckestralle, hatte aullerdem noch
hebrdische Privatstunden, ging zu Semi-
naren, Treffen, sang in elnem Synagogen-

das Herz der Lehranstalt. Alle Studenten
interessierten sich natlislich fir die Gottes-
dienste in Beriin. An Sonnabenden gin-
gen wir oft in Gruppen in die liberalen
Synagogen des Westens, um die ver-
schiedenean Rabbiner und ihre Predigten
zu horen. Danach ging es dann oft zum
Hause Elbogens, wo seine castfreundli-
che Frau und er selbst uns junge Studen-
ten die wunderbare Gelegenheit gab, mit
ihnen personlich Gher das, was uns am
Judentum interessierte, »gelehrtes Unter-
haltungen zu fahren Trotz der meist recht
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Judentum wissen. lch erinnere mich nur,
dald ich selbst die Lehranstalt fir die Wis-
senschaft des Judentums {ab 1934 durfte
sich die Hochschule nur noch slehranstalte
neninen, d. Red) entdeckt hatte, an der ich
mich einschrieb. Schon lange vorher war
ich der zionistischen Jugendorganisation
Makkabi Hazair. beigetreten. »Fihrerin-
neri« waren gesucht, und ich wurde bald
aine Gruppenfiihrerin von 13-bis 14jahri-
gen Madels. Wir nannten unsere Gruppe
»Hineni« (»Hier bin ichl und begannen
2in Gruppenbuch zu schyeiben, das ich
noch heute mit Freude lese. Einige dey
Jugendbewegungen in Berlin waren
»stark links«, wie der Schomer Hazair, und
sehr verschieden vom Makkabi, der
smiddle of the road« war, Am meisten
fiihlte ich mich jedoch zu den »Werkleu-
ten« hingezogen.Viele der Mitglieder der

chor, fithre die »Gruppes, hatte ein hal-
bes Jahr lang Griechischunterricht bel Dr,
Grumach, der aus Kdnigsberg an die
Lehranstalt gekommen war, und studier-
te selber an der Lehranstalt. Meine Eltern
beklagten sich, dald ich nie zu Hause war!
Unser Studium begannen wir in der soge-
nannten sPraparandiee, wo ungefihr zehn
von uns Studenten, darunter drel Mad-
chen, die das Abitur bestanden hatten,
anfingen, Tanach und Talmud zu lesen.
Erfreulicherweise waren wir alle nach
ungeféhr einem halben jahr fahig, den
»richtigen« Vorlesungen an der lehran-
stalt zu folgen, Mein wirklich hochverehr-
ter Professor wurde lsmar Elbogen, der
JUdlische Geschichte lehrte und dessen
sGeschichte der juden in Deutschlands
noch heute hier in Berlinin der Jadischen
Buchhandlung zu tekommen ist. Er war

unathletischen Haltung unserer Studenten
brachie ich es fertig, eine Art von Stu-
dentenverbindung zu organisieren und -
feider nur ginmai - eine Gruppenfahrt in
die Berliner Umgebung zu unternehmen.
Mitten irn Grimen wurde dann gedawnet,
komplett mit Tallesim und Tfillen!

Die Moaglichkeit, an der tehranstalt zu
studieren, war fiy mich ein wunderbares
Erlebnis Wirwurden in das Studium aller
Fiacher - Geschichte, Taimud, Homiletik,
klassisches Hebraisch — von den besten
Rabbinern und Professoren elngefthrt
und hatten alle Freude am Lernen. Da wir
eine verhaitnismalig kleine Gruppe waren,
kannten wir einander, und es entstanden
Freundschaften filr das ganze Leben.

Zwel Genarationen:

fIse Periman und Bea Wyler




Dies alles war noch im Deutschland von
1934-37 moglich, was erstaunlich er-
scheint. Die Tatsache, dall wir unter
barbarischen Regime lebien, war
uns immer bewut, aber innerlich hatten
wir das wunderbare Erlebnis:das gemein-
same Studium mit gleichgesinnien Men-
schen, denen das judenturn zum inhalt
ihres Lebens werden solite.
Ich habe in meinem »spéteren Leben« oft
Schwierigkeiten gehabt, meinen Séhnen
und amerikanischen Freunden klar zu
machen,dal trotz all der Schwiarigkeiten
des Uberlebens in der Nazizeit, Freude
am Leben und an unseren Studien mog-
lich war, Die Tatsache, dall wir in Beriin
lebten, und in den meisten Fallen nicht
korperlich bedroht waren, (was in kieine-
ren Stadichen oft der Fall war) ermég-
lichte es uns, in unserer judischen Grup-
pe unseren Lebensinhalt zu finden oder
zu behalten. Besonders die Tatsache, dafl
wir als Zionisten hofften, etwas unglauk-
lich Positives, den Aufbau unseres Lan-
des, zu ermoglichen, gab uns Kraft und
Lebenshestimmung.
Die Frage: »Wie konntet ihr nicht daran
denken, friih auszuwandern?e, ist eine
andere. lch selbst wollte auf Jugend-Alija
gehen, aber - viele von uns hatten Vor-
fahren, die bereits seit hunderten von
Jahren in Deutschland lebten und ansés-
sig waren, Sie empfanden sich — offensiciht-
fich falschlicherweise — als »zugehdrige
Viele von ihnen haben zu spat die wirkl-
che Haltung ihrer Mitbdrger erkannt. &
lise Periman, geb. 1917 in Berlin, studierte
193439 an der »Lehranstalt flr die Wis-
senschaft des Judentumse, Parallel dazu
begann sie ein Physikstudium an der
Technischen Hochschule Berlin, das sie
nach der Auswanderung in den USA
abschioli. Sie war am ersten Atombom-
ben-Testin Los Alamos beteiligt und arbei-
tete lange Zeit als Physikerin an der State
University of New York. Heute Jebt sie in
Bayport und ist neben zahlreichen aka-
demischen Aktivitdten auch Mitglied in
einer sreconstructionist« Gemeinde.

Die ehemualige Hochschule fiir die Wissenschaft
des Judentums, heute das Leo-Baeck-Haus,

Sitz des Zentralrates der Juden in Deutschland

lise Perlman brachte zum »Historischen

Gesprichskreis« ein 1937 oder 38 in der 8iblio-

thek der Lehranstalt aufgenommenes Foto mit.

Sie selbst sitzt vorn in der ersten Reihe am dufler-
sten rechten Rand. Das Bild gibt einen Eindruck

von der betréichtiichen Anzahl von Studentinnen.

Seit 1986 bin ich Dozentin fir jldische
Philosophie am Leo Baeck College in Lon-
don und stole in meiner Arbeit immer
wieder auf die Leistungen derWissenschaft
des Judentums, vor denen ein Grofteil
teider nur auf deutsch zuganglich ist. Das
Sprachprobiem mag ein Grund sein, war-
um heutzutage manche Ergebnisse der
deutsch-jldischen Wissenschaftler ent-
weder nicht oder nur zégemd wahrge-
nommen werden; vielleicht aber hangt
es auch damit zusammen, dafd die Aner-
kennung der aullerordentiichen Lelstun-
gen des deutschsprachigen Judentums
aufgrund des nachfolgenden tragischen

geworden. Wir, flir die der Kampf um die
Rechte der Frau auf Selbstentfaitung
kaum noch ein Therna ist, haben in unse-
rer Begeisterung fir das, was Regina
Jonas erreichte, oft angenommen, dall es
wohl weitere Studentinnen an der Hoch-
schule gegeben haben mufl, die den
Wunsch hatten, Rabbinerin zu werden
und die nur durch die tragischen politi-
schen Umstéande daran gehindert wor-
den selen. ks scheint jedoch, dall Regina
Jonas ein Einzelfall gewesen ist. Ich wer-
de in Kiirze eine Forschungsarbeit vorle-
gen,die anhand persénlicher Begegnun-
gen und Interviews mit ehemaligen

Schicksals der europaischen Jjuden ais
besonders schmerzhaft empfundean wird,
Die Hochschuie fiir die Wissenschaft des
Judentums in Berlin, die 1872 gegriindet
und 1942 von den Nazis geschlossen wur-
de, war ein typisches deutsch-jidisches
Praduks inihrer akademischen Lehr-und
Lernfreiheit. Sie war die erste Ausbildungs-
statte filr Rabbiner mit Universitatsniveay,
an der auch Frauen studieren konnten.

RABBINERINNEN-AUSBILDUNG & Dic
erste Rabbinerin hatte dost studiert. Regi-
na Jonas wurde zu einem Leithild fUr eine
ganze Generation junger Rabbinerinnen,
die in den letzten drei Jahrzehnten am
Leo Baeck Coliege ordiniert wurde. Die-
ses war kurz vor dem Tode Leo Baecks im
Jahre 1956 als eine Art Nachfolgerin der
Beriiner Hochschule in London gegriindet
waorden. Heute ist cie Ordinierung von
Frauen fiir die Reform- und liberalen
Juden Englands lingst selbstverstandlich

Studentinnen der Hochschule, aber auch
in Frinnerungen an solche ehermaligen
Studentinnen, die nicht mehr unter uns
weilen, die Frage thematisiert und die
Maotivation und Zigisetzung dieser Studen-
tinnen an der ehemaligen Hochschule
untersucht.

Die erste Tagung von Rabbinerinnen und
jidischen Akademikerinnen auf deut-
schem Boden warf flir mich auch die Fra-
ge nach Maglichkeiten einer Weiterent-
wickiung derWissenschalt des Judentums
auf, zumal die heutigen Rabbinerinnen
ihre Ordination letztendlich den Austdufern
einar liberalen deutsch-jidischen Geistes-
nattung zu verdanken haben.Fir alle von
uns war Bet Debora ein Anknlpfungs-
punkt und ein Neubeginn zugleich, Die-
jenigen, die sich wie ich — trotz unserer
zum Tell austandischen Wurzeln - als Re-
présentantinnen des deutschen Juden-
tums sehen, vermaochten zehn Jahre nach
der deuischen Vereinigung wieder zu

hoffen, daf es in Deutschland, unter voller
Mitwirkung von Frauen, noch einmal ein
blithendes Judentum geben wird.

EHEMALIGE STUDENTINNEN B Auf die-
ser Konferenz bot sich die wundersché-
ne Gelegenheit, direkt an die Vergangen-
heit anzuknUpfen: unter den Gésten der
Tagung waren auch zwei ehemalige Stu-
dentinnen der Hochschule: Shoshana
Ronen, die Tochter des Hochschulprofes-
sors |smar Elbogen, und ilse Periman. Bei-
de stellten in beeindruckender Weise dar,
aus welchem Edelholz die ehemaligen
Studentinnen der Hochschule geschnitzt
waren! Sie studierten aus Liebe zur Sache,
aus Ehrfurcht vor den Lehren des Juden-
tumns und der jGdischen Wissenschaft.
Shoshana und llse verpfiichteten uns durch
ihre Prasenz in Berlin, dort wieder anzu-
kntpfen, wo das deutsche Judentum hat
aufhéren missen, auch wenn unsere
bescheidenen Schritte sich fange nicht
werden messen kdnnen mit den Hochst-
leistungen der Kopfe von damals. Aber
sogar Leo Baeck sagte, noch nachdem er
das KZ Theresienstadt dberlebt hatte,dafd
das deutsche Judentum, auch wenn es
nicht mehr auf deutschem Boden lebte,
noch aicht zu Ende gekommen war:
»Denen, die dort gelebt haben, die am
Leben gebliehen und Gber viele Lander
verstreut sind, ist etwas anvertraut wor-
den, was nicht verloren gehen darf: ein
Sehnen nach geistigen Dingen, nach
dermn Menschlichen, Messianischen, nach
allem, was grof, schon und harmonisch
ist, Dies wertzuschitzen ist zur weltwei-
ten Aufgabe aller juden geworden.«

(L. Baker, »Days of Sorrow and Pain. Leo
Baeck and the Berlin Jewse, 1978,5.323) M

Esther Seidel wurde 1952 in Diisseldorf
geboren. Sie fehrt jlidische Philosophie
am Leo Baeck Colfege in London und ver-
Sffenttichte u.a.; » »Jidische Philosophie«
in nicht-jldischer und jiidischer Philosophie-
geschichtsschreibunge (Frankfurt, 1984).
Zur Zeit arbeitet sie an »Ruth Liebrecht
{née Capell) and other Women Students
gt the Hochschule fiir die Wissenschaft
des Judentums in Berlin«,




Das folgende Gespicich fand im Rahmen
des Workshops von Elizabeth Tikvah Sarah
»On Being a Lesbion Rabbixstatt Sle erzdhl-
te uns zundchst, wie sie im Laufe ihrer beruf-
lichen Entwicklung ihre Identitét als Frou,
Jiidin, Lesbe und Rabbinerin miteinander
verbunden hat. Dann forderte sie uns auf,
uns inelnem Dialog liber die verschiedenen
Seiten unserer identitét auszurauschen, da-
riiber nachzudenken, inwiewelt sie sich er-
gdnzen oder sich aneinander reiben und
wie wir diese komplexe Identitéit in die jldi-
sche Gemeinschaft einbringen.

Lara: Wir sind beide in einem jlidischen
Kontext aufgewachsen, Gu inWest-Bertlin,
ich im Ostteli der Stadt. Das Jidischsein
hat unsere Kindheit und Jugend gepragt.
Feministische und lesbische Orientie-
rung haben sich spater entwickelt
Jessica: Ja, zumn Lesbischsein sind wir alle
nicht »erzogens worden, dall war ein
eigenerWeg.lch habe mich ja eine ganze
Weile aus der jidischen »Szene« zurlick-
gezogen, weil mich mein Engagement
fur Judische Frauen erschépft und auch
ein bilchen frustriert hatte Aberich sehe,
dall Du und andere Frauen den Faden
wieder aufgenommen und weitergespon-
nen haben, und mittlerweile gibt es eine
spannende Vielfalt, die mich neugierig
macht,

Lara:Ich habe auch den Eindruck, daft in
Berlin ungeheuer viel in Bewegung gera-
ten ist. Interessant finde ich, dal dies vor
allem der Initiative von Frauen und auch
Mannern zu verdanken ist, die eher am
Rande der jidischen Gemeinschaft ste-
nen, die aber dennoch Verantwortung
Ubernehmen, jidisches Leben zu gestal-
en.

Jessica: Und die Bedingungen hierfly sind
jetzt sicherlich besser als vor zehn Jahren.
in den 80er Jahren hatte ich eher als jOdi-
sche Frau in der nichtjiidischen Frauen-
bewegung einen Platz eingeklagt. In der
Gemeinde als lesbische Frau akzeptiert
zu werden, war undenkbar. Heute, habe
ich das Gefuhl, gibt es bei einigen eine
gréhere Offenheit. Mittlerweile hat soben«
ein Generationswechsel stattgefunden,
dile Gemeinde hat sich der nichtjidischen
Umweltr stirker gedffnet und Themen
aufgegriffen, die in der Offentlichkeit dis-

Rache! Herweg, Jessica Jacaby
und Daniefa Thau

kutiert werden. fch denke da beispielswei-
se an die Gleichstellung von Frauen oder
von lesbischen und schwulen Lebensge-
meinschaften.

Lara: Vorurteile gibt es trotzdem. Ich erin-
nere mich, dall der egalitdre Minjan, in
dem ich fahrelang akily wae,in der Gemein-
de als »leshische verschrien war. Dabel
gehorien dieser Gruppe sowoh| Frauen
als auch Manner an, von denen nur eini-
ge leshisch oder schwul waren, Uns ging
es nicht urm Cpposition, sondemn vor
allem darum, ein judisches Umfeld zu
schaffen, in derm wir uns woht filhlen. Wir
waren am Rande, haben aber, so denke
ich Jedenfalls, wichtige Impulse gegeben.
inzwischen gibt es eine von der Gemein-
de unterhaltene Synagoge, wo Frauen und
Manner gleichberechtigt an den Gottes-
diensten teiinehmen kénnen.

Jessica: Was ich so ein bilichen vermisse,
ist, dald der Beitrag leshischer Frauen zu
dieser Entwicklung sichthar bleibt Die
jidische Frauenbewegung in Deutsch-
land vor 1933 hat auch sehy viel in den
Gemeinden verandert, und ihre Protago-

nistinnen haben sich immer wieder dar-
Ober beklagt, daB ihr Beitrag nicht wahr-
genommen wurde, Aber sie haben sich
damit abfinden mssen, teilweise wegen
des Desinteresses und Widerstandes der
Manner, aber alich wegen der politischen
Entwicklung ab 1933, Und nach 1945
waren diese Frauen praktisch vergessen,
Ubrigers finde ich es erstauntich, wie
selbstlos sie ihrer Sache gedient haben.
ich kann und will mich eigentlich nur da
engagieren, wo es mir auch Spall macht,
Lara:Und wo ich mit interessanten Leu-
ten etwas zusammen machen kann.Denn
itidisches Leben hedarf der Gemeinschaft,
urn so mehe fir uns, die wir altein leben,
So etwas wie eine selbstgewahite Fami-
lie,in der wir mitallem, was wir sind, einen
Platz haben. @

Jessica Eifen Jacoby, geboren 1954 in Frank-
furt/M., aufgewachsen in (West-)Berlin,
griindete 1985 den lesbisch-feministischen
Schabbeskreis, Mitherausgeberin des Bu-
ches sNach der Shoa geboren. Jidische
Frauen in Deutschiand {Berlin 1994).
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Gemeinsames Beten kann erhebend und
inspirierend sein, aber auch erstickend
und hemmend. Die Tatsache, dall nur
etwa zehn Prozent der Mitglieder einer
fudischen Gemeinde an den Gottesdien-
sten tefinehmen, legt nahe, dall die mei-
stenin letztere Kategorie fallen.Und doch
gibt es Zeichen der Verdnderung.

Judische Frauen -~ Rabbinerinnen im be-
sonderen ~ haben das Gebet in den ver-

gangenen zwei Jahrzehnten so umge-
staltet, dall es eine dynamischere, inte-
grierendere und spirituellere Erfahrung
geworden ist.

Aber das heifit nicht, dald wir camit be-
schaftigt sind, alles zu verdndern. Jeder
jlidische Gottesdienst hat einen Rahmen,
sine feste Struktur, Das hebrédische Wort
fir Gebetbuch ist Siddur, was Crdnung
heilit.Und obwol es drei tagliche Gebe-
te gibt — Ma'ariv »Abend, Schacharit »Mor-
gens, Mincha , »Nachmittage {sowie ein
zusatzliches Gebet ~ Musaf — nach dem
Morgengebet am Schabhbat oder zu Fei-
ertagen) — und jedes durch eine feste Ord-
nung charakterisiert ist, so ist das Gebet
auch Avodat Halev »Arbeit des Herzens«.
Dazu bedarf es Kawana »Hingabe« und
innerer Ausrichtung auf seiten des Indivi-
duums.

Wahrend einige jldische Gelehrte eine
problematische Spannung sehen zwi-
schen der fixierten (Kewa) Liturgie —fixiert
im Sinne von festen Gebetszeiten, der
Orcinung der Liturgie und dem inhalt der
Gebete - und dem BedUrfnis nach Kawa-
na,dem spontanen Verlangen des Indivi-
duums zu beten, (siehe hierzu besonders
sUnderstanding Jewish Prayers, Jakob J,
Petukowski, Ktav, New York, 1972), emp-
finde ich una viele andere Rabbinerin-
nen mit mir, dafll Kewa und Kawana sich
gegenseitiy ergdnzende Aspekte des
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Gebets sind, Und beide sind wesenilich.
Aber um beide im Gebet verbinden zu
konnen, ist es wichtig, dafd wir die Liturgie
nicht zu sehr festlegen. in den Tagen der
ersten rabbinischen Weisen, die nach der
Zerstérung des Tempels durch die Romer
i Jahre 70 eine judische Liturgie an Stel-
le des Opferkultes im Tempel schufen,
wirden der Rahmen und die Zeiten der
Gottesdienste sowie die Themen der Gebe-
te festgelegt ~ nicht jedoch die Worte der
Gebete. i Geiste dieser Herangehens-
eise intagriert jeder Gottesdienst, an
dem ich organisatorisch beteiligt bin,
innerhalb des festen Gebetrahmens krea-
tive Texte, Gebete und Gedichte sowie
die Magiichkeit privater Meditation, wel-
che den »festgelegtens Gottesdienst bele-
ben und erneuern und die Teilnehmen-
den ermutigen, ihre eigenen Gebete zu
betenr,ihre eigenen Bedirinisse und Seg-
nungen auszudricken, auf den Augen-
blick zu reagieren und Gottes Aterm in sich
frel zu lassen.
Mein Teil beim Bet-Debora-Morgengottes-
dienst umfalite die Gebetsleitung vom
Barechu, dem »Ruf« zum Gemeindege-
bet, bis zum Ende der Amida, dem »ste-
hendene Gebet, das von den alten Wel-
sen einfach als HaTefillz, »das Gebet« also
die zentrale Komponente cdes jidischen
Gottesdienstes, betrachiet wurde. Meine
Vorbereitung schiloll ein, Gber den Rah-
men nachzudenken,in dem der Schabbat-
Morgengottesdienst siattfinden wiirde —
er solite Teil von Bet Debora sein, einer
feiertichen Konferenz jidischer Frauen in
Berlin. Und doch wurde mein Gefinl freu-
diger Erwartung gedampft durch die
Geschichte,die mit Berlin verbunden ist -
den Auswirkungen der Schoa auf judi-
sches Leben in Deutschiand. Aber das
war noch nicht alles ~ ein besonderer
Aspekt Berliner Schoa-Vergangenheit fand
auch einen besonderen Widerhall in mir
ais Rabbinerin: In Berlin studierte die
erste Rabbinerin, Regina Jonas (1902~
1944), an der Hochschule fUr die Wissen-
schaft des Judentums. Weil ihr Wirken als
Rablinerinin die Nazi-Zeit fiel - im Dezem-
ber 1935 hatte sie Max Dienemann in
Offenbach ordiniert — wurde sle deren
Opferlm November 1942 wurde sie nach




Theresienstadt deporttert und im Okto-
ber 1944 nach Auschwitz Vielleicht —wenn
die Schoa nicht den grofiten Teil des
auropdischen judentums vernichtet hat-
te — wiren schon lange vor den frihen
70er Jahren Rabbinerinnen in Erschel-
nung getreten.

Das also bildete den Rahmen. In diesemn
Zusammenhang hatte ich aullerdem das
Gefunhl, Tell eines neusn Gliedes in der
Kette zu sein ~ eine von vielen aktiven
itdischen Frauen, die die Vergangenheit
mit der Zukunft verbinden. Diese beiden
Wirklichkeiten beeinftuliten meine Wahl
der Gebete, Gedichte, Meditationen, Melo-
dien und Lieder.

In den Gottesdienstabschnitt, der als
Schma U'virchoteha — »das Schma und
seine Segnungen« — bekannt ist und der
mit dem Barechu erdffnet wird, fligte ich
neue Texte ein, die sich thematisch auf
die Segnungen beziehen, die dem Schma
vorausgehen und ihm folgen: Schop-
fung, Offenbarung und Befreiung.

Fir das Schépfungsthema wihlte ich
eine Meditation aus dem Erew-5chabbat-
Sididur der Jewish Lesbian and Gay Group
in London, den ich mitgestaltet habe. Die
Meditation konzentriert sich auf das indi-
viduum als Teit von Gottes Schopfung.
Sie beginnt wie folgt:»50 wie die Zeit ein
Teppich von Tag und Nacht ist, so sind
unsere Leben ein Gewebe aus Licht und
Dunkelheit« Nach der Meditation ent-
schied ich mich, die Worte von Hannah
Szenes zu singen: Eli, £li, »Mein Gott, mein
Gotie {deutsch in: »Esther erhebt ihre
Stimmes, Pnina Nave Lavinson, Gltersloh
1993). Sie driicken unsere Antwort ange-
sichis des Staunens Gber die Welt aus -
das, was Abraham Heschel einmal als
unsere menschliche Fahigkeit zu »radika-
lern Staunene bezeichnet hat. interessan-
terweise sah auch Heschel keinen Kon-
flike zwischen Kewa und Kawana. Er meinte,
daR die feste Gebetsordnung »bestimr-
te Momente« vorgibt, um Gott wahrzu-
nehmen und auch um unsere eigenen
Gebete zu beten. (Giehe auch: »Quest for
Gode, New York, 1982}

Fur das Offenbarungsthema wahlte ich
eine andere Meditation aus dern Siddur
der Leshen und Schwulen — auch sehr

relevant  fir  Frauengemeinden: »Du
gabst uns Deine Tora aus Liebe, / eine
Tora des Lebens./ Aber einige Worte der
Tora / geben uns kein Leben.e Frauen
werden nicht aufhdren, mit der Tora zu
ringen. Durch unser Ringen lassen wir die
Tora mit unseren eigenen Worten und
aus unseren eigenen Erfanrungen heraus
2u uns sprechen.

Fir das Befreiungsthema, bei dem das
traditioneile Gebet an den Auszug aus
Agypten und das Uberqueran des Schilf-
meeres erinnert, wihite ich ein Gedicht
von Ruth Sohn. Sie stellt sich Miriam var,
cie am Ufer steht und sich auf den Sprung
in die Freihelt vorbereitet: »Den ersten
Schyitt zu tun / ein neues Lied zu singen/
heillt, die Augen schliefien / und eintau-
chen /i unbekannte Wasser. . .« (Kol Ha-
neshamah. Shabbat Vehagim, The Recon-
structionist Press, 1994). Von allen bib-
lischen Frauenfiguren ist es Miriam, HaNe-
via, die Prophetin, die die Frauen mit
Gesang, Tanz und Tamburinen fhrte und
die mich als eine Inspiration begleitet,
wenn ich mich vorwarts - ins Unbekann-
te ~ bewege.

Mich der Amida zuwendend, wahlte ich
Marge Piercys poetische Version der Ami-
da (in:»The Art of Blessing the Day. Poems
on Jewish Themese, Five Leaves Publica-
tions, Nottingham 1998). Sie solite sing
Anrequng flr private Gebete sein, bevor
wir den Text,den wir fir den Gottesdienst
benutzten, dffentlich vortragen wirden.
ich entschied rnich anstelle des festge-
legten Textes auflerdem fUr eine »ein-
schilefendes«Version des ersten Absatzes
der Amida bei unserem gemeainschaftii-
chen Gebet - eine Version aus dem libe-
ralen britischen Gebetbuch »Siddur Lev
Chadash« (Union of Liberal and Progres-
sive Synagogues, London 1995}, die neben
unseren Stammvatern Abraham, isaak
und Jakob auch unsere StammUtter Sara,
Rebekka, Rachel und Lea mit einschliefit.
fch beschiol, beide - die »erneuerie«
Segnung und den Rest der Amida - zu
einer Folge bekannter Weisen aus dem
19, Jahrhundert und chassidischer Melo-
dien zu singen - einfach wegen der Freu-
de, sich im Lied erhebende Frauenstim-
men bei einer sonst eher traditionellen

Gebetsform zu horen. Marge Plercys
Gedicht varher gelesen zu haben, solite
einen Rahmen fir diese Erfahrung geben.
Uns zu erinnern — nicht nur an die Wich-
tigkeit unseres kolelktiven Erbes -, son-
dern auch an das Geschenk unserer eige-
nen personiichen Erinnerungen und an
clie Forderungen der Gegenwart: »Heilig
ist die Hand, clie fir Frieden und Gerech-
tigkeit wirky, / Hellig ist der Mund, der
Gute spricht / Hellig ist der Fu?, der zur
Barmherzigkeit strebt. / Lallt uns elnan-
der auf die Schultern heben und einan-
der mittragen.«

Es ist schwer, ein Zitat aus Marge Plercys
Gedicht auszuwihien, well alles darin 5o
wunderbar ausgedriicks ist; es ist eine
tiefsinnige Aussage Gber die Macht und
die Schrecken des Lebens und iber die
Entscheidungen, die vor uns liegen. Trotz-
dem, diese Zelle:»Lallt uns einander auf
die Schultern heben und einander mit-
tragen.« Sie falit fiw mich nicht nur die
Frfahrung des gemeinsamen Gebetes
zusammen, sondern afler kollektiver Unter-
nehmungen, der Aufgabe von Bet Debo-
ra, der Verantwortung fir jede und jeden
einzelne/n von uns, einander zu unter-
stitzen und zu néhren, die Welt zu hellen
und unsere Leben zu einem Segen zu
machen. B

Aus dem Englischen iibersetzt von
Jessica Jacoby

Elizabeth Tikvah Sarah ist eine giticklich
verheiratete Lesbe ohne Kinder und eirne
engagierte Feministin, so lange sie
zuriickdenken kann. 1989 wurde sie nach
einern Studium am Leo Baeck Colflege
Rabbinerin. Nachdem sie als Gemeinde-
rabbinerin und als Programmdirektorin
fiir die Reformbewegung Grofibritanni-
ens tiitig war, arbeitet sie jetzt freiberuf-
lich, Sie ist Rabbinerin der Leicester Pro-
gressive Jewish Congregation, der Jewish
Lesbian and Gay Group in London sowie
Dozentin am Leo Baeck College und Mit-
herausgeberin von »Hochmahe. Derzeit
schreibt sie ein Buch mit dem Titel: »Tea-
sing Texts and Telling Tales. A Jewish
Feminist Exploration of Torahe (SCM
Press).

Schacharit mit Katka Novotra und

Katalin Kelemen

wir ertragen Nachte derZ
durch andere = und uns seibst
Und felle Tage der Ainafhime
Undl Freticle daran, wer wir si

and Lesbian G ou Lohc_.fo_n-.lg%‘
Uibeisétztvon dessicalacoby)




fch hatie gerade mein Amt als Rabbine-
fin angetreten, da wurde ich als erstes
darum gebeten, eine Mutter zu besu-
chen, die nach neunmonatiger Schwan-
gerschaft ein Baby geboren hatte, das in
jeder Hinsicht perfekt war,auer in einer -
es atmete nicht. Die Mutter fragte mich,
cb ich ihren Sohn »richitigs beerdigen
wirde, was ich ihr zusagie. £s war am
Morgen vor Erew Jom Kippur. Alle meine
erfahreneren Kollegen waren mit den
Vorbereitungen for die 25 Stunden des
erhabensten Tages im Jahr beschaftigt.
Ich hatte keine Ahnung von den Schwie-
rigkeiten, die noch kommen wiirden. Die
judischen Beerdigungsunternehmer zeig-
ten sich mitfahlend und verstandnisvoil,
doch ebenso wie die Friedhofsverwal-
tung waren sie dardber erstaunt, dall ich
einen vollstandigen Trauergottesdienst
halten wirde. Mich erstaunte wiederum
ihr Erstaunen — hatte ich doch selbst ein
sechs Monate alies Kind. Im Tiefsten mei-
nes Inneren verstand ich, was die Mutter
und der Vater des Babys wollten und
brauchten - ein richtiges jlcisches Ritu-
al, mit cem sie ihr Kind zur Ruhe legen
kdnnten. lch nahm an, dall es ein solches
geben wilrde. ich legte den Termin flr
die Beerdigung auf den Morgen nach
Jom Kippur, bestimmte eine winzige Grab-
stelle an einem Ort, der spater der »Baby-
Friedhof« heiffen wirde, damals jedoch
nur ein ungenutzter Tell des Friedhofes
war, und wendete meine Gedanken der
dréngenderen Arbeit fir Jom Kippur zu.
Nach dem Gottesdienst-Marathon wie-
der zu Hause angekommen, setzie ich
mich hin, um herauszufinden, wie man
einen Trauergottesdienst flr ein totge-
borenes Kind gestaltet, fand jedoch nir-
gendwo eine Anleitung dafir. Kinder, die
innerhalb von 30 Tagen nach ihrer
Geburt sterben, gelten als »solche, dia
noch nicht ganz zur Welt gekommen
sinde. thnen werden keine Beerdigungs-
und Trauerrituale zutel!. Sie werden ohne
Zeremonie begraben, und man erwartet
von den Eltern, daf sie nach dieser Erfah-
rung zur Tagescrdnung Obergehen. Ich
kannte das 30-Tage-Gesetz, aber es kam
mir nie in den Sinn, daft es letztlich ein
derart trostloses Verscharren, eine derar-

tige Leere fiir die Familie bedeuten wir-
de. Machte diese Bestimmung aufgrund
einer hohen S3uglingssterblichkeit ent-
standen sein, um den Eltern die lange Trau-
erphase zu ersparen, war sie doch kein
Grund, einem zuvor erwiinschten Kind
eine richtige 7eremonie zu verweigern
und den Eltern nicht dabei zu helfen, das,
was geschehen war, zu verarbeiten.

lch setzte mich an meinen Efitisch und
stellte auf meiner alten, strapazierten Rei-
seschreibmaschine einen Gottesdienst
fir den kommenden Tag zusammen.
Dabel benutzte ich den Standard-Beerdi-
gungsgottesdienst und Psaimen als Vor-
lage, fugte Gedichte, Zitate aus Psaimen
und aus dem Buch Hioh sowie den Text
Uber den Tod des Kindes von Kdnig
David und Batschewa hinzu - alles, was
mir einfiel, um den Schmerz der betroffe-
nen Familie anzusprechen und sie auf
jodische Weise ins Geschehen einzube-
ziehen. Am nachsten Morgen fotokopier-
te ich die Texte des kleinen Gottesdien-
stas und nahm ihn mit auf den Friedhof,
wo wir zusarnmen das Baby in Wlrde
und Trauer beerdigten. Ger sehr orthodo-
xe Friechofsaufseher hatte noch nie der-
gleichen gesehen und bat mich, ein

Exemplar behalten zu diirfen. in diesem
Moment wuliie ich, dall es meine Aufga-
be ist, Liturgien zu verfassen.

lch habe viel gelernt seit jener erschop-
fenden Nacht zwischen dem Ende des
offentlichen Jom-Kippur-Gottesdienstes
und dem privaten Begribnis eines totge-
borenen Kindes. Ich habe gelemt, eine
Liturgie zu scheeiben, die fliefi und die
Gebete iragt, ebenso biblische Verse
kreativ einzusetzen, so dal} sie in neuem
Lichte erscheinen und doch die ake Pati-
na noch haben. Aber vor allem lernze ich
eines: Der afte Spruch »Worte, die von
Herzen kommen, gehen zu Herzen«
driickt eine elementare Voraussetzung
beim Gestalten von Liturgie aus.Vier Seiten,
getippt auf einer uralten Schreibmaschi-
ne, dazwischen geklebte Textausschnitte
und handschriftiche Anmerkungen in
Hebralsch und Englisch wurden zu einem
Gottesdienst, zu einem wirklichen iudi-
schen Gebet.

PHASEN BEIM SCHREIBEN % Im Work-
shop bei Bet Debora haben wir uns meh-
rere der Liturgien, die ich seitdern verfalit
habe, angesehen: einen Simchat-Bat-
Gottesdienst flr Téchter, analog zur Brit

Mila-Feier, den Beerdigungsgottesdienst
fir das Baby und mehrere Texte, an
denenich noch arbeitete, wie etwa Gebe-
te flr Frauen, die abtrelben oder sich mit
einer Brustamputation auseinanderset-
zen missen, Sie werden demnachst in
einem Liturgiebuch erscheinen (»Taking
up the Timbrele, Hg. Sylvia Rothschild und
Sybil Sheridan, SCM Press) und kbnnen
dort nachgeiesen, benutzt oder nach
Bedarf angepalit werden,

Wi sprachen im Workshop {ber die ver-
schiedenen Phasen beim  Schrefben
einer Liturgie. Der Ausléser kann ein
unmittelbares Ereignis wie das oben
beschriebene sein, es kann aber auch
sine iangere Zeit dzuern, bis die Liturgie
in der Schreiberin herangereift ist. So ver-
fallte ich zB. aufgrund regelmaBiger
Anfragen von Kollegen eine Liturgie fir
aine Fray, der eine Abtreibung bevor-
stand. ich war zunéchst jedoch volikom-
men unfahig, so etwas zu schreiben.
Doch iedes Mal, wenn die Haftara zu
»Machar Chodesche (1, Sam. 20) gelesen
wurde, wulite etwas in mir, dafi dieser
Abschnitt die notwendigen Zutaten ent-
hielt, und jedes Mal, wenn ich ihn horte,
fagte sich ein weiteres Mosaiksteinchen

dazu. Er enthielt das Thema des Neu-
mondes, eine besondere Zeit fir jlidische
Frauen, und eins, das den Menstruations-
zykdus andeutet. Dann gab es da noch
das Thema des »Rodef« — des Anklagers:
Zwischen der Individuum und dem Tod
liege nur ein Schritt. Und dann das von
einem, der vermiltt wird, da sein Platz bei
Familienereignissen immer leer bleibt, und
das von der Einsamkeit und der Isolation.
ich sah mir auch die Schwangerschaftser-
fahrungen hiblischer Frauengestalten an
~ die Uberlieferten Geschichten von den
Matriarchinnen im Buch Genesis, Hannas
Gebete bevor und nachdem sie Mutter
wurde, Auch die Erfahrungen von Vitern
zog Ich in Betracht, insbesondere die von
David, der mehr als einmal um seine Séh-
ne trauerte. lch las, wie er Batschewa tré-
stete. Mir fiel dabel der Text auf, der uns
von dem Kind erzdhlt, das sie spater
zusarmmen hatten. Trauer und Enttdu-
schung, Kampf und Hoffnung waren The-
men, die ich i1 Buch Jeremis und in den
Geschichten von Elijahu und Jona wie-
derfand. Langsam flgte sich in meinem
Kopf die Strulkrur der Liturgie zusammen:
Ich wirde anfangen mit den frchterli-
chen Gefithlen wegen der getroffenen
Entscheidung mit einem Stlck, welches
das Thema des »Rodef« aufgreift, desjeni-
gen, der dich um deines Leben willen
verfolgt, in Verbindung mit den Themen
Wut, Verséhnung it Gott, aber auch
Selbststarkung. Danach wirde ich Gebe-
te bringen, die Schuldgefihle und Schmerz
ansprechen, die Angst vor der Zukunft,
ebenso aber ein Element der Verséh-
nung und Vergewisserung enthalten.
Canach folgt die Trauerzeit, festgesetzt
auf sieben und dann 36 Tage,im Anschlufl
wrden Texte von Machar Chodesch gele-
sen und Gomel gebenscht {Gebet nach
der Genesung). Am Ende schlieflich
kommt das Untertauchen in der Mikwe
zum Neumond, dem Neubeginn des
Zyklus.

KEINE RITUALE FUR VIELE ERFAH-
RUNGEN B Fs war eine Herausforde-
rung. Aber sie begann, sich als richtig
anzufGhlen — als eine Mdglichkeit, das
Judentum sogar in die trostlosesten

Katka Novotna an der Bima

Situationen zu tragen und Frauen zu hel-
fen, sich etwas weniger allein zu flihlen
bei der wohl einsamsten Entscheidung,
gie jemand treffen kann. Sie ertffnete
einen Weg, das reaie Leben von einem
religidsen Gesichtspunkt aus anzuspre-
chen und auch eine religidse Antwort zu
schaffen.

Unser Gebetbuch hat fir eine grofie
Bandbreite von Lebenserfahrungen kei-
ne Rituaie:keine Gebete flir das Verlassen
des elterlichen oder des ehelichen Hau-
ses, eine flir Organspenden oder gegen
Depressionen, beim Verlust eines Kindes
oder dem Fingestandnis der Unfrucht-
barkeit, flir die Menarche oder Menopau-
se —die Liste ist endlos. ich habe den Ein-
druck, dall Rabbinerinnen begonnen
haben, vor allem Liturgien for die Erfah-
rungen von Frauen zu schreiben. Dies ist
die wichtigste Frneusrung, die sowohl
Mannern als auch Frauen einen Anstof3
flir das Schreiben neuer Liturgien gibt,
zumal wir uns gewahr werden, dald wir
dies kisnnen und mehr noch,dald wir dies
brauchen.

Zwalf Jahre nach dem schrecklichen
Begrabnis des Babys kann man die ver-
schiedensten Gotiesdienst-Liturgien be-
kommen, und man kann sie den jeweili-
gen Erfordernissen anpassen. Alle diese
Liturgien sind verschieden, aber alie tun
sie dasselbe:sie verbinden Judentum mit
gelebter Erfahrung.Indem sie uns helfen,
mit dem zu leben, was geschieht, bele-
ben sie unsere jldische Religion.
Ubersetzt aus dem Englischen von

Jessica jacoby

Svlvia Rothschild wurde 1957 in Bradford
West Yorkshire geboren. Sie studierte Psy-
chologie und arbeitete als Sozialarbeite-
rin in der Psychiatrie, bevor sie ihre Aus-
bildung am Leo Baeck Coflege begann.
Seitifrer Ordination 1987 ist sie Rabbine-
rin der Bromiey und District Reform Syna-
goge. AuBlerdem ist sie Mitvorsitzende
der Rabbinerkonferenz der Reformsyna-
gogen von GroBbritannien. Zahireiche
Verdiffentlichungen zu jldischer Ethik,
Jiidischen Positionen zum Tod und Ster-
ben, neuen Liturgien. Sie ist verheiratet,
hat eine Tochter und einen Schr.
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Ich salk, vom Kabbalat-Schabbat-Feiern
noch ein wenig verschiafen im voll be-
setzien Grolen Saal des Centrum Judai-
cum, der einstigen Frauenempore der
»Neuen Synagoges«. Scheu bewegt sahich
mich um, nahm amisiert die wenigen
Manner unter den Ober einhundert Frau-
en wahr, viele von ihnen mit Kippa und
Tallit. Eine Frauenempore voll Frauen hat
auf den ersten Blick nichts bregulares.
Oder doch: Bine volibesetzie Frauenab-
teilung mit betenden und nicht gespré-
chig schwatzenden judischen Frauen, sehr
ungewohnt...] Dem plakativen Vorwurf
von orthodoxer bis konservativer Seite,
uns Anhangem und Anhangerinnen des
Reformjudentumns ginge es dberwiegend
um Bequemiichkeit, kann ich hier nur mit

K

Kopfschitteln entgegnen: »ich habe in
den letzten finf Jahren in den egalitdren
Gottesdiensten und Schiur-Abenden, be-
sonders wenn ich aktiv beteiligt war, mehr
gelernt und mehr Judentum gelebtals in
den funfzig Jahren auf der Frauenempo-
re der Frankfurter Weastend-Synagogex

BESONDERER SCHUTZ &i Finf Jahre,
dazu falit mir der Hinweis van Eva Nickel
im Plenum zu Beschnittenes und Ernten
inTora und Talmud ein: Die frisch gepflanz-
ten Baume genielen vier Jahre iang be-
sonderen Schutz, denr vier Jahre dirfen
sie nicht abgeerntet werden. Die Frichte
des vierten Jahres gelten als dem Ewigen
gehailigt, und erst nach funf Jahren darf
der Pflanzer Gher die Frichte frei verfil-

gen, ich kann mich an den Zusammen-
hang von Evas Redebeitrag nicht mehr
erinnern, meine Notiz aber dazu lautete:
sVier Jahre haben wir uns fiy den ega-
litaren Minjar in cer Frankfurter Einheits-
gerneinde bestandig engaglerte Unsere
ileine Gruppe ist in den ersten zwel Jah-
ren beldchelt bis verlacht wurden. Unse-
re Aktlvitéten wurden pingelig bechach-
tet, doch von Jahr zu Jahr wuchs die
Akzeptanz, Nach vier Jahren stellte man
uns einen Gemeinderaum zur Verfligung,
und nach fanf Jahren hatten wir zu den
Haohen Feiertagen einen von der Gemein-
de mit finanzierten Rabbiner unter uns.

ERSTE ALUA & Folglich sall ich ver-
sohnlich und erwartungsvell im Schab-

bat-Gottesdienst, der abschnittsweise
von verschiedenen Rabbinerinnen, Kan-
torinnen und Tagungsteilnehmer/innen
gestalteT wurde. Traumiz mich ein wenig
wehmiltig auf die Frauenermpore wahrend
meiner Teenlezeit... bis eine Unruhe
mich zuriickhotte zu Bet Debora. Die fora-
rolle wurde nicht durch den Raum getra-
gen,sondernvon Person zu Personin den
Refhen weltergereicht. ..

Wie ein Biitz schol mir der Gedanke dusch
den Kopf: »Wenn sie fallt?« - und die
Geschichte von der Torarclie, die an Jom
Kippur im Jahre 5347 in der Prager Alt-
Neu-Synagoge dem Gemeinderitglied,
weiches clie Ehre hatte, sie wieder in den
Toraschrein betten zu dirfen, aus den
Handen glitt.»Sie fiel mit einern gequditen,

langsam verhallenden, seufzenden Knall
zu Boden. Das war ein béses Vorzeichen!
Die Versammeiten erstarrten. Schrecken
erfalite jeden in der Synagoge, die Frau-
en begannen zu schluchzen. Auch der
Hohe Rabhbi Low geriet in hdchste Aufre-
gung. ..« {Aus meinem Buch). Nein, ich will
ciie Torarolie nicht! - Und schon hatte ich
sie im Arm und gab sie behutsam weiter,
Eine lebhafte Ergriffenhelt stieg in mir
hoch, das wohlig-ausgelassene Geflhl,
als ich meinen zwei Jahre alten Enkel an
Simches Tora singend, fast tanzend, gleich
meiner sigene Torarolie im Umzug getra-
gen hatte, Uberwiltigte mich. Gerade
wurde die Torarolle wohlbehalten auf die
provisorische Bima von Bet Debora nie-
dergelegt, ung ich war bemuiht meine
Geflihiswelt zu disziplinieren, da wurden
die altesten unter uns Frauen aufgefor-
dert, die erste Alila anzunehmen. Hier
standen sie nun, vier alte Damen um das
Lesepult, darunter auch die ehemaligen
Berlinerinnen Shoshana Ronen und llse
Perlman,wahrend eine Ba'alat Kore fUr sie
den ersten Tora-Abschnitt leinte,

VORNAMEN B FUr die nachsten zwet
Tora-Abschnitte wurden Frauen aufge-
fordert, zur Bima zu kommen, die noch
nie eine Alja hatten Wahrend ich dachte,
so dhnlich missen die Massen-Bar- und
Bat Mizwa-Feiern der Reformjuden vor
der Schoa in Deutschland gewesen sein,
stupste mich meine Freundin aus Frank-
furt an: »Jetzt trau dich doch. ...« Neir —
ich hatta mich in meiner Frankfurter Grup-
pe immer entzogen,einen Tora-Dienst zu
Obernehmen. .. Doch jetzt legte mireine
Frau schon ihren Tallii um, meinen
groflen schwarzen Sam-Synagogen-Hut
hatte ich auf dem Kopf, und ich ging,
wenn auch z&gerich, die fGnf Schritte zur
Bima.Nach meinem hebréischen Namen
gefragt, mubte ich antworten, daf} ich
keinen habe. Meine Mutter hatte es mir
sp erklart»sNachderm ich den Naren Sara
von den Nazis aufgedriickt bekam, sollen
meine Kinder nur einen Rufnamen bekom-
men.« Bel der Beerdigung meiner Mutter
multe ich feststellen, dalt auch sie, Ger-
trud, keinen hebréaischen Yornamen hatte.
Meine Nachforschung ergab, dall Reform-

Schabbatvorbereitungen: Miriam Rosengarten,

Betliner Gabbait, und Rina Otterbach

juden in Deutschland ihren Kindern kel-
ne hebraischen Vornamen gaben, das galt
bei judischen Eltern bis 1933 als emanzi-
patorisch.ich Gberraschie mich selberals
ich die Segensspriiche vor und nach
meinem-unserem Tora-Abschnite mitspre-
chen konnte, ein Ergebnis der Gotes-
dienste, die ich dank der Aufhebung des
Frauenbereichs  hautnah, beziehungs-
welse ohynah erleben durfte. Wieder an
meinem Platz zurlck, nahm ich verunsk-
chert die Glockwiinsche entgegen. Was
hatte ich denn geleistet?

I Talmud tesen wir»Wandera dahin, wo
die Tora heimisch ist, und wahne nicht,
dald sie zu dir kornmen werde. Nur im Ver-
kehr mit Lerngenossen{innen) erhalest
du dich in ihremn Besitz. Vertal dich nicht
auf denen Scharfsinn.« Um zu lernen, sich
auszutauschen, um fldische gleichge-
sinnte Fraven — das heilit Suchende zwi-
schen Tradition und Moderne — zu treffen,
war ich nach Berlin gekommen. An Kab-
balat Schabbat und beim Schabbat-
Gottesdienst war ich immer wieder vom
frohlichen Gesang einer Frau aus Polen
angezogen. Eine Chassidin unter uns —eine
sentimentale Frauensolidaritdt machte sich
in mir breit, Wie erschrocken war ich, dald
genau sie ihre Traurigkeit formulierte. Sie
war verletzt, well thre religidsen Lebens-
notwendigkeiten vor uns immer wieder
nicht be- und so nicht geachtet wurden.
Doch dann tobte diese mutige junge
Frau nicht TUre hinter sich zuschlagend
aus dem Saal, sonderr richtete fireinander
einstehend den Appell an uns, beim nach-
sten Treffen doch besser aufeinander zu
achten, damit sich jede judische Frau bei
Bet Debara vertreten fUhlen kann. &

Petra Kunik, geb. 1945 in Magdeburg, lebt
als Schriftstellerin in Frankfurt/M. fhre
Farnilie stammt aus dem Bezugsdreleck
Prag, Wien, Halberstadt. thre »Mamelo-
schen« Ist Jiddisch, ihre Kindergarten-
sprache Frankfurter Deutsch. Ausgebifdet
als Schauspielerin schrieb sie mehrere
Theaterstiicke und Blicher fir Kinder und
Jugendliche, u.a. »Groimutter erzdhlt vom
Hohen Rabbi Léw und seinem Golems,
1998. Kiirzlich erschien von ihr: »Mutige
judische Frauen gestern und heule«.
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sMein Herz jubelt im Fwigen, erhoht ist
mein Harn im Ewigen, geweitet mein Mund
{iber meine Feinde, denn ich freue mich an
Deiner Hilfe. Keiner ist heifig wie der Ewige, jo
keiner auller Diy es gibt keinen Fels wie
unseren Gotte {1.5am 2,11).

Mit diesen Worten beginnt Channa ihr
kraftvolles, selbstbewulites Danklied, das
wir Rosch ha-Schana als Haftara lesen.
Channa ist das Vorbild der Beterinnen. Sie
betet laut und froh, iy ganzes Glick he-
rausschmetternd — und sie betet, wie wir
vorher erfahren kénner, leise, still und
unter Trénen:

»Channa, die redete zu fhrem Herzen, nur
ihre Lippen bewegten sich, ihre Stimme
aber wurde nichr gehdrte (1.5am 1,13},

Beten Frauen anders als Manner? - Tradi-
tionell sind jidische Frauen, anders als
Manner, nicht dazu verpflichtet, zu fesi-
gelegten Zeiten festgelegte Gebetstexte
zU sprechen. Wir haben die Freiheit,
immer dann zu beten, wenn wir das
Bedurfnis danach empfinden und zwar
auf eine Art und Weise und mit den Wor-
ten, die unserer jeweiligen inneren Ver-
fassung entsprechen. Viele Tellnehme-
rinnnen von Bet Debora haben gesagt,
dal fir sie die gemeinsamen Gottes-
dienste eine vallig neue Erfahvung wa-
ren. Bin eigener Geist, eine besoncere
Spiritualitét und  Atmosphdre  hétten
geherrschi, Gefthle von Helmat und Auf-
gehobensein, von Néhe und Verbunden-
heit sefen splrbar gewesen. Manche
fuhken sich innerlich »aufgeitste, andera
euphorisch, einige haben geweint, ande-
re sich spontan umarmt, getanze, wieder
andere waren verwirrt, und es gab auch
Beterinnen, die sich unbehaglich, »am
falschen Platze, in thren religidsen Bediirf-
nissen miRachtet und entgrenzt geflhlt
haben.

Jacqueline fothschild, Lilith Schlesinger
(5.48) und Yaacov Ben-Chanan (5.59),
die alle in Berlin leben, waren bereit, uns
ihre Gedanken und Empfindungen Uber
die (Frauen-)Gottesdiensie wahrend Bet
Debora mitzuteiien - und damit weitere
Gesprache anzuregen.

EIN GESPRACH MIT JACQUELINE
ROTHSCHILD # Jacqueline, 1952 in
einer hoellandischen Kleinstadt geboren.
Fiimcutterin, Geburisheraterin mit Ober
10jakriger Praxis in Gruppenarbeit und
Rebbezin, Jacqueline hat in ihrem Wohn-
zZimmer ein Foio von Bet Debora aufge-
stellt, aufgenommen beim Gottesdienst
am ersten (Freltag-iMorgen der Konfe-
renz. Bs zeigt sie selbst und zwei Rabbi-
nerinnen, ihre Schwagerin Sylvia Roth-
schild und Sybil Sheridan, nebeneinander
stehend ins Gebet versunken.

Rachel-Was bedeutet Dir diesss Bild - heu-
ta, her und jetzt — im Rickblick?

Jocqueline: Es war wunderbar, vielen alten
Freundinnen wiederzubegegnen. Zum Teil
waren Fraven da, cie ich drel Jahre nicht
gesehen habe. Die gemeinsamen Gottes-
dienste haben mich personlich emotional
am meisten berlhrt, Sie alle hatten eine

besondere Spiritualitdt — und zwar da-
durch,dald eigentlich nur Frauen betedligt
waren.

Rachel: Was Ist das Besondere fir Dich,
wenn Frauen gemeinsam beten?
Jacqueline:Das ist schwer zu beschreiben.
Rachel: Geht es urm Vertrautheit?
Jacgueline: Nicht um Vertrautheit mit den
Gebeten, denn viele Frauen sind ja gar
nicht vertraut mit den Gebeten. Sle fihlen
sich aber mit Frauen vertrauter, sicherer,
weil sie nicht vorgeben missen, mehr zy
wissen, als sie wissen. . Ich denke, es hat
auch damit zu tun, daf das tdgliche Gebet
keine Pficht und Routine flr Frauen ist,
daf es eben weiter geht als Piicht und
darum it mehr Ruach passiert — mehr
von Innen kommt, vom Herzen. Wenn
Frauen zusammen beten, splre ich mehr
Verbundenheit untereinander und auch
mit Gott... Ubrigens habe ich diesen
ersten  Gottesdienst  eigentlich  mehr

germocht, als den groflen Schabbatmor-
gengottesdienst. Den fand ich vielleicht
zu kompliziert, zu viele Leute und
dadurch fiir mich zu chaotisch. Fur viele
Betelligte gab es zu viel Neues, zu viel
Experimentelles — obwoh! ich die Grund-
lage fiir diesen Gottesdienst am besten
fand, weil sie mir am vertrautesten ist (=
der englische Reformgottesdienst)...
Aber ich denke, da waren auch Gefiihie
von Panik bel einzelnen Frauer: »Wo bin
ich jetzt?,Ist das Uberhaupt erlaubi?« und
vielleicht auch: »Was wiirde der oder die
jetzt wohl iber mich denken?s, aber weil
sich viele andere Frauen so benommen
haben, als sei es die normalste Sache der
Welt, hat es dieses GefUhl beruhigt... Ich
erinnere mich genau an meine Gedan-
ken:Wie schon, dafl es auch in Berlin sein
kann! Frauen mit Tallit - da sind wir wie-
der bei dem Foto - die dffentlich beten,
mitten in der Woche ~ bei sich und fr

sich aliein und mit anderen verbunden.
Daflr empfinde ich Dankbarkeit!

WeilRt Du, mein Rabbiner hat mich damals,
bevor wir pach Deutschland kamen,
gefragt, wie kommt es, dad Du nach Ber-
lin gehst, glaubst Du wirklich, daf Du da
auch so~imTallit — beten kannst? Und es
ist einfach schon, dab es so ist, da3 es hier
in Berlin maglich ist, sich zu entscheiden,
wa wir am liebsten beten wollen. Das ist
flir mich das Wichtigste von einer kin-
heitsgemeinde — die Entscheidungsfrei-
heit zu haben. ..

Rachel: Das Gebet im Tallit bedeutet Dir
persénlich sehr viel?
Jacqueling: 1a, abey ich weill auch, daB ich
in meiner Position als Relbezin hier in
Serlin Kompromisse machen muf,
Rachel: Viele Frauen fragen sich, ob wir
»miannliche Symbote« brauchen und
betrachten den Tallit als typisch mannli-
che Bekleidung. Wie sishst du das?

Schma Jisrael

Jacqueline: Ich denke, dall ein Tallit per se
keine manniiche Bekisidung ist, aber als
ich mir selbst einen Tallit ausgewahit habe,
wallte ich kelnen weillen mit schwarzen
Streifen und habe mich fr einen weillen
mit weilen Streffen entschieden, weitich
das welblicher fand.Es gibt auch viele bun-
1e, seidene, bermalte Tallitot, aber ich woll-
te auch einen klassischen, traditionellen
Tallit haben und nicht ein Kunstwerk. Das
lenlt mich zu sehr ab.

Rachel:Wovon?

Jacqueline: Von den Funktionen, die ein
Tallit hat. Namlich: Konzentration auf die
Mizwot, freigesetzte Zeit — eine Auszeil.
Und nicht:»Seht her,ich trage einen Tallit,
ich bin emanzipiertls, so wie ich das in
England hiufig gespdrt habe. Einfach so
etwas Schiichtes und Praktisches. Das Ist
eigentiich alles.

Rachelich versuche zusammenzufassen:
Wir Frauen bringen zur Zeit mit groflem
Nachdruck unsere religidsen und spiritu-
ellen BedUrfnisse an die Oberflache. Von
uns scheint eine grofers Kraft auszuge-
hen und ein groferer Wille zu Fort- und
Neugestaltung als von Mannerm. lch glau-
be, daf wir gerade dabel sind, Ménner in
ihrer traditionelien Rolle abzuldsen. Dabet
haben wir die Chance, nicht auf Halacha
oder Minhag ha-Makom dringen zu miis-
sen - oder uns dahinter zu verstecken —
sondern nach eigenen, unversteliten Aus-
drucksformen zu suchen. Halacha ist ein
sehr mannltiches Prinzip. Wir suchen Gott
und Spirit jenseits der Halacha. Ich frage
mich, worim es wirkiich geht Geht es
um Halacha oder um Gott? Geht es um
Form oder Geist? &

Rachel Monika Herweg, geboren 19560,
Judaistin, Piidagogin, praktizierende Fami-
lientherapeutin. Sie leitete das Jugendre-
ferat der Berliner Jiidischen Gemeinde, war
Wiss. Mitarbeiterin der FU und Geschdfts-
fiihrerin der Deutschen Gesellschaft flir
Erziehungswissenschaft, Sie ist Mitbe-
griinderin von Bet Debora, publiziert u.a.
zu jiidischen Frauenthemen und ist Auto-
rin von »Die jldische Mutter. Das verbor-
gene Matriarchats, Darmstadt 1994 und
Redakteurin der CD-Rom »Tour durch die
Bibel«, ORT Deutschiond e.V.




Whrend der Tagung wurden zwel Fra-
gen nicht behandelt. e eine stand auf
dem Programm: »lst die Synagoge der
Ort cler Emanzipation?« Die andere hatte
uns Initlatorinnen im Yorfeld der Tagung
beschiftign »Brauchen wir Liturgie?«
Manche Fragen lassen sich nicht scfort
beantworten, sie missen gelebt werden.
lch blicke inzwischen auf mehrjdhrige
Erfahrungen in bezug auf egalitare Gottes-
dienste zurtick. ich habe mich in einem
iinjan in Berlin engagiert, in dem Man-
ner und Fraten gleichberechtigr sind, mit
der Liurgie experimentieren, alternativa
Brachot ausprobieren, in denen nicht nur
von Gott, Kénig und Vater die Rede Ist,
sondarmn von sifire, der »Gesegneten< und
der »Quelle des Lebense In diesem Min-
jan wurden sogar neue liturgische Ab-
schnitte eingefihrt, wie ein Coming-Cut-
Gebet fir Lesben und Schwule, Gedichte
und selbst verfalite Gebete. Gemelnde-
politisch waren ich und andere Aktivist/
innen erfolgreich.Vor zwei Jahren stimm-
te die Reprasentantenversammiung — das
Parlament der Jidischen Gemeinde Ber-
lins — dafiir, die »Synagoge Oranienbur-
ger Stralie« fir »gleichberechtigte Gottes-
dienste« zur Verfligung zu stellen. Zu den
Hohen Fetertagen kommen inzwischen
sogar rund 200 Menschen.

Aberist cliese Art von Religiositdt das, was
wir im Herzen anstrebten und wotlr wir
uns eingesetzt haben? Genaver: Sind
Gotiesdienste und Liturgie ein gegigne-
ter Rahmen, in dem wir, die wir fast alle
aus eher nicht-religidsen Farmiiien stam-
men und uns erst mit den Jahren den reli-
gidsen Aspekten des Judentums zuge-
wandt haben, uns ausdricken kdnnen?
Qder griffen wir auf eine tradierte Form
zurlick, knipfien gezwungenermalien an
ihr an, weil wir uns keine andere konkre-
te Form vorstellen konnten, in der wir
unsere Auffassung vom Jodischsein prak-
tizieren kénnen?

Tatsichlich binich inzwischen an bestimm-
e Grenzen gestofien und habe in bezug
auf die Synagoge gemischte Gefuhle Ein
Grofitell meines Flans war zweifellos von
der Entdeckerfreude getragen. Wenn ich
ehriich bin, mul ich jedoch zugeben, dalt
ich heute oft keine Lust mehr habe, in die

Synagoge zu gehen, dal3 ich meine Pro-
bieme mit den Gott preisenden Psaimen,
Gebeten und Segensspriichen habe,und
dal ich mich, wenn ich sie spreche, als
nicht wirklich authentisch  empfinde.
Manchmal ertappe ich mich sogar bei
clemn Gefah!, etwas zu sirnulieren, was ich
selbst nicht bin,

Gebete, in denen Gott nicht mannlich,
sondemn waeiblich angesprochen wird,
rachen es fir mich nicht besser - im
Gegenteil. Meine Distanz zum Gebet und
meine Forderung nach einem salbstbe-
stirrten Frau-Sein sind pltizlich mitein-
ander verzwistet. Aulerich mache ich
mit, inneriich machte ich abiauchen.

DER INTELLEKTUELLE ASPEKY
Interessanterweise habe ich es jedoch
nach nie bereut, mich doch noch aufge-
rafft zu haben und in die Synagoge
gegangen zu sein. Es sind vor allem die
Tara- und Haftara-Lesung, clie mich jedes-
mal wieder in den Bann ziehen. Hier lerne
ich etwas, hier ist mein eigener Geist
gefordert, hier erlebe ich eine Inspiration,
die mich die kommende Woche beschai-
tigen wird. Es stort mich tiberhaupt nicht,
wenn in den biblischen Geschichten an-
dere gesellschaftliche Normen ais die
retnigen zum Ausdruck kermmen.Ich ligbe
die Tora, ebenso liehe ich es, fir mich
Psaimen aus dem Hebraischen zu Gber-
setzen. Doch das Lesen von Psalmen hat
einen anderen Effekt auf mich als »Ler-
nende«denn als sBetende« Als Lernende
erlebe ich den Psalm als ein von David
komponiertes Werk — als das Werk eines
sAnderens, der auf seine Welse zu formu-
lieren versuchte, was ich auf meine Weise
formulieren kénnen machie. Als Betende
hingegen mache ich den Psalm zu mel-
ner eigenen Sprache. Und hier empfinde
ich eine Grenze.

JISRAEL @ Mein ambivalentes Yerhalt-
nis zur Synagoge und Liturgie beschaf-
tigte mich auch wahrend der Gottes-
dienste bei Bet Debora.Manche Momente
berlhrien meinen Zentralnerv. 5¢hon
beim ersten Morgengostesdienst traf mich
plétzlich einen Stich, gefolgt von einem
Gefuhl des Schmerzes, einer eingekap-

selten, uneingeldsten, sich nunmehr ent
ziindenden Sehnsucht. Unversehens ver-
tor ich die Kontroile Gber mich selbst,war
froh, dali ich meinen Taliit umhatte, mit
dem ich mein Gesicht bedeckte und
pistziich ungebremst in den Stoff hinein-
weinte. Beim Kabbalat Schabbat Gottes-
dienst machte ich die Stelie in der Liturgie
aus, die mich so unverhofft der schmerz-
vollen Sehnsucht hatte gewahr werden
lassen. Es war der Halbsatz i Kaddisch-
Gebet»Hu ja‘asse schalom alenu we'al kol
Jisrael. .« - »Jisraele, hdmmerte es fortan
bei und nach jedem Kaddisch in meinem
Kopf, Ich habe Politische Wissenschaft
studiert. Jetzt verbanden sich in dem
Wort »lisraels erstmals zwei Welten, die
ich nie i Einklang bringen konnte: die
Geselischaft, mit deren politischen Nor-
men und ldealen ich lehe, und das
serwdhlte Volke, das den heiligen Gottes-
namen in die Gegenwart tragt. Alle diese
Frauen und Manner, die hier flr etwas
Eigenes standen, konstituierten »Jistaele -
ein wieder auferstehendes und selbsthbe-
wulRtes »Jisraele - el » Hsrael, in dem die

Frauen sich selbst definieren, Mer in Ber-
lin, hier in EFuropa.

PRODUKT DER MODERNE % Bevor wir
Bet Debora initiierten, dachte ich wie vie-
le andere auch, dal} das liberale fuden-
tum it den USA und GroBbritannien
sschon sehr viel weiter« sai, und dafd wir,
die auf dem européischen Kantinent im
Zeichen der Schoa kein wirklich lebendi-
ges Judentums mehr gelernt hatten, im
Grunde nur nachholen mddten,was dort
schon Jangst praktiziert wird. Meine Begeg-
nungen mit den liberalen Rabbiner/
innen aus angelsdchsischen Landern rela-
tivierten jedoch diese Sicht. Gewil3, in
puncto kreativer Liturgle und Gottes-
dienstgestaltung k&nnen wir viel von
ihnen lermen. Aber sclche rein kultischen
Aspekte berlinren meiner Meinung nach
nicht das, was Judentum in der heutigen
Gesellschaft immer noch notwencdig macht.
Man sollte sich einmal vergegenwarti-
gen, dalk der Rabbiner als Hauptverant-
wortlicher des Gottesdienstes Uberhaupt
erst ein Produkt der Moderne ist — eine

Anpassung an die christlichen Konfessio-
nen, in denen die Geistlichen in erster
Linie ais Predliger und Seelsorger fungie-
ren.Vor der Franzgsischen Revolution lag
cler jUdische Gottesdienst keineswegs in
der Hand des Rabiiners, Hierflr war viel-
mehr der Chasan zustandig; fur den Rab-
biner war es nicht einmal erforderiich,
dberhaupt zum Gottesdienst zu kom-
men. Er war in erster Linie ein Rechts- und
Schyiftgelehrter. Erst seitdem das Leben
vieler Juden nicht mehr von der Halacha
bestimms, sind kultische Bereiche wie
Gottesdienst, Liturgle und Rituale so stark
ins Zentrum der rabbinischen Aufgaben
gerlickt.

RABBINISCH GELEHRTE FRAUEN & Als
wir das Tagungsprogramm formulierten,
zdhlten wir neben den »Rabbinerinnens
und =Kantorinnen« bewult auch die
srabbinisch gelehrten und interessier-
terne Jidinnen und Juden auf Damit
meinten wir die vielen Frauen und Man-
ner, die sich in den vergangenen Jahren
selpst befdhigten und heute zum Tell

Elisa Kiapheck und

Lara Ddmmig

rabbinische Funktionen austben, wenn
gleich sie nicht den Rabbiner-Titel erwor-
ben haben. Nach der Tagung hat Bea
Wyler uns, den drel Initiatorinnen, einen
zu saloppen Urngang und Respektlosig-
keit gegentber den Rabbinerinnen vor-
geworfen. Ich machte ihre Kritik nicht
zurlickweisen, sondern daraus ableiten,
dafi es offenbar verschiedene Positionen
gibt. lch winsche mir eine Enthierarchi-
sierung des Rabbineramtes und dald wir
zu einem alten JOdischen Prinzip zuriick-
kehren — namlich zu fernen und dissmal
nicht zu einem »Priestervoiks, wohl aber
zu einem Yolk von Schrifigelehit/innen
werden und die Lehren in eine Praxis
auch jenseits der Synagoge einbringen.
Dies bedeutet, dafl Rabbiner/innen in der
Zukunft weniger auf dem Gebiet traditio-
neller Religionsaustibung wirken, als in
einer allgemeinen Offentlichkeit. Viel-
feicht ist sogar die einstrals historisch
notwendige Trennung vor: Politik und
Religion auf Dauer nicht fruchtbar. Ich
denke nicht, daf wir unser Judentum im
engen Bereich der Religionsausiibung
belassen, sondern uns zu allen Fragen
des gegenwidrtigen Lebens aus einer
judischen Perspektive dufiern sollten —
seien es Abtreibung, Gen-Technologie
oder Bioethik, seien es Sozialpolitik, Zivil-
gesellschaft, »Gender«Forschung oder
aber Kriegseinsatze — und damit den
Gottesnamen in die aktueile Gegenwart
hineintragen.

Brauchen wir also Liturgie? Und ist die
Synagoge der Crt,an dem sich eineman-
zipativer Geist entfaiten kann? Dies sind
gewifl notwendige Ausgangspunkie, Auf
Dauer soilten wir uns jedoch nicht auf sie
beschranken, B

Elisa Klapheck, geboren 1962 in Diissel-
dorf, studierte Politische Wissenschaft
und arbeitete als Journalistin in Berlin,
Daneben hat sie teils autodidaktisch, teils
mit Hilfe van Lehrern Tanach und Talmud
gelernt. Seit 1998 ist sie Pressesprecherin
der Jiidischen Gemeinde zu Berlin. Sie hat
»Bet Debora« mit begriindet und »Fréiu-
lein Rabbiner Jonas — Kann die Frau das
rabbinische Amt bekleiden?« (Teetz, 1999)
verdffentlicht.
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VON DTANA

Das Konzept des »freiwilligen Jadisch-
seinse elgnet sich besonders gut, um die
Erneverung judischen Lebens im heuti-
gen Europa und die Roile, die jidische
Frauen in dieser Renaissance splelen, zu
beschreiben.Der Begriff umfalt alle Aspek-
te des »Jidischseinse — von den raligid-
sen bis zu den weltlichen. Bs ware natiir-
lich zu fragen, ob nicht schon der erste
Jude, Abraham, ein »freiwilliger Judes war,
mit anderen Worten: ob er es war, der
Gott wahlte, und nicht Gott es war, der
Abraham wahlte. Wir, seine Nachkom-
men in den demokratischen und toleran-
ten Post-Schoa Gesellschaften sind jeden-
falls alle freiwillige Juden - aufgrund der
aufieren Umstande und zunehmend auch
aus innerjtidischen Gritnden.

NEUES EUROPAISCHES JUDENTUM
Irn irdischen Herrschaftsbereich wurden
wir in Europa nach der Wende von 1989
7u »freéwilhgen Juden« Dies gescha’ﬂ aus

Cousins bilden sie jetzt den Kern eines
neuen europdischen Judentums.

In geographischer Hinsicht gehéren zu
Eurapas »freiwilligen luden« auch digje-
nigen, die sich in Landern niederiiellen,
die fir die Vertreibung der sephardischen
Juden (Spanien und Portugal) oder flr die
Schoa (Deutschland} verantwortlich waren.
Ebenso sind Juden, die aus Marokko und
Argentinien nach Spanien cder aus Brasi-
lien und anderen ehemaligen Kolonlen
nach Portugal oder aus der Sowjetunion
und ihren Satellitenstaaten nach Deutsch-
land zogen, alle »freiwiliige Judens, da sie
zwar ihren Wohnort wechseiten, jedoch
ihre jldische identitdt behielten oder
sogar noch entfaiteten.

Politisch gesehen hat das Konzept vom
»ireiwilligen Jidischsein« eine noch grole-
re Bedeutung. Juden sind nur dann »frei-
willige, wenn thr Jadischsein nicht langer
von ihrem jeweiligen Staat definiert wird,
In Dermokratien bestimmt der Staat weder

§ _fhrem Schmerz sehen on nen

wEumpawu__Wenn es um jud chen Fem inismus und aknve Bere

‘lung von Frauen in den" Gotfesd ensré geht_smd._d' 'Augen n:chr:
: mehr nur auf die USA oder israe/ geri Chter'ln den vergangenen Jah=
ren grunderen srch in we/en §tadfen Ost- un Wész‘europas /bem;_’_;'

einer Kombination von historischer},
geographischen, politischen und kultu-
rellen Grilnden, die sich bis zum Falt der
Berliner Mauer zurlckverfolgen lassen.
Historisch gesehen entsiand das freiwilli-
ge Judischsein in dem Moment, als die
eingesperrten Juden des Ostblocks end-
lich Reisefreineit srhislten und nach
eigenem Guidinken nach Israel auswan-
dern konnien. Diejenigen, die nach 1989
in ihren jewefigen Landern blieben,
taten dies aus freien Stilcken und wur-
den somit zu »frelwilligen Judene
Gemneinsam mit ihren westeuropaischen

wer Jude ist, noch zwingt er Juden, Mit-
glied einer judischen Gemeinde zu sein.
Sich einer Gemeinde anzuschlieffen,
beruht auf einer individuellen Entschei-
dung, ohne dafl dies Konsequenzen hat,
ob Juden als Staatsblrger wahrgenom-
men werden. Auch diese pan-eurapdi-
sche politische Errungenschaft geht auf
das Jahr 1989 und das Ende von staatlich
gefordertem Antisernitismus, Diskriminie-
rung oder einfach nur cffizieller Identifi-
zZierung von Juden in ihren Ausweispa-
pieren zurlick, In einer Zivilgesellschaft
definieren Juden ihre judische ldentitat

selhst - es ist eine Frage der freien &nt-
scheidung.

Und schlieffiich st in kultureller Hinsicht
das Jiiclischsein als solches nicht definiert.
Man kann wahlen, aufwelche Weise man
jadisch sein will - ohne einem dulleren
gesellschaftlichen Druck ausgesetzt zu
sein oder sich einem vorgegebenen Mo-
dell anpassen zu missen.

Es kdnnen verschiedene [Gdlische iden-
titéten nebeneinander bestehen. Zu hof-
fen ist, dall im Zusammenhang mit dem
freiwilligen Jidischsein ein historischer
Typ Jude endlich verschwindet: der sich
selhst hassende Jude, der seine |dentitat
mit sich herumschleppt wie der Gefan-
gene die eiserne Kugel. So einer Person
steht es nunmehr frel, ihre Herkunft in
unserer zunehmend individuatisierten und
anonyren Geselischaft abzustraifen. Ahn-
lich sollte auch Sartres kiassische Definiti-
on von einem Juden als einem, der von
anderen als solcher betrachtet wird, kei-
ne Gultigkeit mehr haben. Wir leben in
tandern, die kein Interssse mehr am
»Judenc als struktureller Kategorie inner-
halb threr eigenen Definition von Staats-
macht und sozialer Organisation haben.

DIE WER-IST-JUDE-FRAGE B Parado-
xerwelse ist das Konzept des freiwilligen
Judischseins duBerst problematisch in
der jldischen Welt selbst, Wir verwiesen
bereits auf die Frage nach dem Ursprung:
War Abraham ein freiwilliger Jude, als er
sich Gott zuwandte, oder wurde er von
Gott gewdhlt? Man kdnnte anfithren, dal
die Beziehung symbiotisch gewesen sei
und dall Abraham ein »freiwilliger Judes
war, well er sich der gottlichen Welsung,
Chaldaa zu verlassen, hatte verweigern
kénnen. Diese Streftfrage wird unendlich
kompliziert, wenn wir den Bereich des
refigiésen Bundes verlassen und den der
institutionajisierten jidischen Gemein-
den betraten. Kann jemand wirklich frei-
willig jlidisch sein inmitten der heutigen
Auseinandersetzungen um die Wer-ist-
lude-Frage? Wenn jemand sich jldisch
fihlt und jadisch leben machte, aber in
giner kleinen und monolithischen Ge-
rmeinde nicht akzeptiert wird, well er oder
sie halachisch nicht als jGdisch gift und
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Diana Pinto am Mikrofon

der Ubertritt praktisch unméglich ist -
kann da von sfrelwilligem Jidischsein«
gesprochen werden? Das ist die jUdische
Kernfrage flr das kommende Jahrhun-
dert, benennt sie doch alle Herausforde-
rungen, denen sich Juden, die sowohl in
einer offenen,demokratischen Gesellschaft
leben ats auch ihrer Gemeinde angehdren,
stellen miissen.

Aufgrund dieser Herausforderung sind
bereits neue innerjldische Ansichten im
Hinblick aufl Freiwilligkeit entstanden;
1. Assimilierte Juden, die jegliches Wis-
sen urn die Tradition verloren haben und
nunmehr zum Judentum zurlckkehren;
sie werden durch Lemen und Gemein-
schaft zu »freiwilligen Juden« Dies wird
nicht nur innerhalb des Reformjuden-
tums akzeptiert, sondern auch von Ortha-
doxen und Ultraorthodoxen.

2. Juden, die der Ansicht sind, dal Tora
und Talmud, um den Herausforderungen
der Gegenwart zu begegnen, standig
neu ausgelegt werden miissen; es kénne
keine festgelegten, starren, flir alle Zeiten
gultigen Antwaorten geben, sondern nur
ein komplexes Wechselspiel zwischen alter
Weishelt, gegenwartigem BedUrfnis und
individueller Sichtweise. Traditionell demn

Reformjudentum zugeschrieben, gewinnt
diese Binstellung auch in orthodoxen Krei-
sen an Boden, in denen Frauen die Tradi-
tion zunehmend aus ihrem eigenen femi-
nistischen Blickwinkel heraus lesen, um
darin eine neue Bedeutung fir die Gegen-
wart zu finden.

3.»Halbjudenc, die Kinder von jldischen
Vitern sind und den Gedanken einer
Konversion ablehnen; sie nehmen das
Judentum freiwiliig fir sich in Anspruch,
indem sie sich weigern, in eln Voik »auf
genommens zu werden, dem sie bereits
anzugehdren meinen. Sie verwahren sich
im Namen eines demokratischen Ingivi-
duglismus und abweichender Verwandt-
schaftsstrukturen dagegen, dald thnen ihre
identitat verweigert wird,

4, Juden, die der Ansichit sind, daf Juden-
tum in einer aktiven Bestatigung ihrer
Identitat besteht und nicht nurim passi-
ven Besitz von Synagogenkarten fur die
Hohen Feiertage; Juden, die ihr Judentum,
wie immer sie es auch definieren, ernst
nehmen, es als sine wichtige Verpflich-
tung begreifen und nicht nur als ein pas-
sives Zusammengehdarigkeitsgefuhl in
berug auf Bedrohung von auBen.
Freiwilliges Jidischsein lieBe sich in letzter

Konsequenz aller erwdhnten Spielarten
in der Rabbinerin personifizieren, die aus
der ehemaligen Sowijetunion stammi,
sich vor kurzem in Deutschland nieder-
gelassen hat und ein konservatives, viel-
leicht eines Tages sogar orthodoxes
Judentum praktiziers, jedoch mit einer
modernen und feministischen Haltung.
Solch eine Frau zieht es vor, die JOdische
Festung zu verdndern, statt andere {gleich-
wertige} Wege jUdischer Zugehbrigkeit
einzuschlagen. Doch letzilich sind alie
Juden heute freiwillige, denn sie haben
die Alternative, sich ganz zu assimilieren.

DIE AUSSENWELT B Das Konzept des
freiwilligen Jadischseins enthdlt noch
eine dritte Dimension. Um zwei mitein-
ander verwandte Themen herum verbin-
det sie dubere und innere Parameter. Die-
se sind das jidische Verhditnis zum
sAnderen« und das zu den in unserer west-
lichen Gesellschaft herrschenden univer-
sellen Werten.

1. Der freiwillige Jude und das »auserwahli-
te Volke ethische Verantwortung ohne
Uberlegenheit. Wie lfassen sich jadische
und universelle Zugehdrigkelt im Zeital-
ter pluratistischer Ideale In Einklang brin-




gen? Die schwierige Verbindung von
Judentum und Demokratie bedeutet, dall
sich der freiwiilige Jude auch im »Ande-
ren« wiedererkennt, mit dem er oder sie
in einem pluralistischen Kontinuum - das
vom Juden zum Staatsiirger und wie-
der zurlick reicht ~ interagiert.

2. Pluralistische Juden: eine freiwillige
Idertitdt unter maglichst kompatiblen
anderen; der Welt gegentber offen zu
sein und dabei an der Jora festzuhalten;
2in Kontinuum der Zugehdrigkeit, ohre
sich in eine Festung zurlickzuziehen. Dies
gilt besonders fur judische Fraven, die
Verkarperung des »Anderene fdr die judi-
sche Orthodoxie in einer zunehmend
egalitdren Gesellschaft.

3. Juden und dar»jiidische Raum« Unab-
hangig vorn Grad Threr religi¢sen Inten-
sitdt befinden sich freiwillige Juden in
pinern Austausch mit einer groferen Welt
und bringen so den »jiidischen Raume
it seiner kulturellen Kreativitdt, kolekti-
ven Brinnerung und identitat in engen
Kontakt mit dem Rest der Gesellschaft.
Judischsein wird als aktive Teilnahme an
der Menschhelt im Ganzen angesehen.
Parstinliche Entscheidung und Hand-
lung ergeben sich aus einer inneren Wahl
flur das Judentum und dem Willen, einen
Teil des éffentichen Raumes jddisch zu
besetzen.

Freiwillige Juden stehen somit am Kreu-
zungspunkt einer religiosen und einer
weltlicher: Gemeinschaft, dhnlich wie ein
Prophet, der sich ins Unbekannte auf-
macht. B

Dieser Text basiert auf dem Vortrag, den
Diana Pinto auf der Tagung hieft.
Ubersetzt aus dem Englischen von

Jessica Jacoby

Diagna Pinto ist Histarikerin und Schrife-
stellerin. Sie lebt in Paris und ist Beraterin
der politischen Direktion des Europara-
tes. Sie arbeitet zur Zeit an ihrem Buch
sEurope and sits« Jews: the Challenges for
the 2ist Century« (Europa und »seinec
Juden: Herausforderungen fir das 21,
Janrhundert).

rechts: Egalitire Gemeinder in Ost- und Wasteuropa,
Gesprichsrunde mit {v.i. n.r.] Pamela Rothmann-
Freiwillig an der Tradition ankniipfen — Sawyer, Hadass Golandsky, Lara Ddmmig, Nelly Kogan,

Katalin Kelemen und Susanna Keval

»Leinen«-Workshop bei Bet Debora

Wihrend der Bet Debora Tagung erzahit
Rabbinerin Katalin Kelemen aus Buda-
pest den folgenden Witz »Mr. Kohn, aus
Tel Aviv, kermt in Budapest am West-
bahnhof an. Br ist auf der Suche nach
Budapester Juden, wo sind sie alie? Auf
der Strafie spricht er jemanden an, fragt
ihn, ob erwelche kenne. Ja, antworter der
Mann, sehen Sie dieses Gebaude hier,
gleich nebenan? Also, im dritten 5Stock
wohnt Herr Kovacs (Kovacs ist wie Kohn
auf ungarisch). Ach, wunderbarl sagt M.
Kohn enthusiastisch, ich will ihn sofort
besuchen. Ja, gern, aber passen Sie blof
auf wenn Sie mit ihm sprechen. Ste mils-
sen sehr vorsichtig sein. Wir wissen nam-
lich,daf er Jude ist. Aber er selbst, er weild
es nicht«Und so geht esuns auch,erzihlt
Katalin Keleren, das ist unsere Geschich-
te und meine Geschichte, die Geschichte
unserer judischen Identitdt und die
Geschichte einer ganzen Generation,
Als Tochter einer assimilierten jidischen
kommunistischen Familie, fand Katalin
Kelemen erst durch thre Begegnung mit
Mitgliedern der Englischen Reformbe-
wegung, Ende der 80er Jahre, den Zugang

zum religidsen fudentum.in einer bewe-
genden Predigt erzéhite sie von ihrem
Weg zum Judentum: vorm mihsamen
Erlernen des Hebréischen, von ihrer Unsi-
cherheit, den ersten Schritten, und zuletzt
von ihrer Berufung als Rabbinerin nach
ihrer Ausbildung am Leo Baeck Collegein
London. Ihre Progressive Reformgemeinde
Szim Salom {Schenk’ uns Frieden) wurde
1992 in Budapest ins Leben gerufen. Ske
halzen sich den Namen ausgesucht, aus
dem Bedrfnis heraus zur Ruhe zu kom-
men; »Nach dem Trauma, der Verwirrung
einer identitdtssuche, unserer fehlendien
jtdischen ldentitdt wollten wir ein wenig
Ruhe geniellen. Nach den umwalzenden
Ereignissen 1989 wollten wir mit der Au-
Benwsit und mit anderen ungarischen
jadischen Gruppen in Frieden leben. Wir
wollten Frieden machen, auch mit uns
selbst.a Die intellektuelle Verbindung zum
Judenturmn - das Studiurm von Talmud
und Tora — war fir die Mitglieder kein
Problern. Viel schwerer war der Zugang
zum Gebet und zur Liturgie, zur Spracha
der Gebete, der Bruch mit der kommuni-
stisch gepragten Frziehung, durch die

der Gottesdienst tabuisiert wurce, Rabbi-
nerin Kelemen erzéhite die Geschichie
eines Mannes, der nach vierzig Jahren fir
seine versiorbene Mutter endlich Kad-
disch sprechen wotlte; mit den Mitglie-
dern von Szim Salom zusammen gelang
es ihm, zum ersten Mal in der Synagoge
ZuU beten.

STARRES FESTHALTEN AN RITUALEN &
Edr viele osteuropdische Juden ist das
Judentum eire Entdeckungsreise, sagt die
Rabhinerin Jane Kanarek, die am Jewish
Theological Seminary in New York ordi-
niert worden war und als Dozentin im
Rahmen des Projekies Judaicum ein Jahr
an der Universitat Moskau verbrachte.
Jewish Journeys - judische Reisen: die
Ankundt, die Dauer und intensitdt des Auf-
enthaltes sind unsicher. »Es gibt viele
Extremes, erzéhlte sie, »besonders in
Moskau. Moskal gehdrte nicht zum
friheren  judischen  Ansiediungsrayon
und hat deshalb keine eigene jidische
Kulturgeschichte, im Gegensatz zu den
anderen Gegenden Osteuropas und der
frizheren Sowjetunion. Eine jidische Kul-




turtradition existiert in Maskau nicht und
daher halten die Leute sich an ganz
extremen judischen Formen und Ritua-
len fest; sie glauben, sig selen authen-
tisch, weil sie in ilven eigenen Familien
keine jidischen Traditionen haben, nach
denen sie sich sonst orientieren kdnnen.«
Die Rabbinerin unterrichtet jadische und
nicht-jldische Studenten, gibt Kurse in
biblischer Literatur, Einfihrungen in Juden-
turn, Halacha und Midrasch, »Sie studie-
rer mit einer akademischen Strenge, aber
sie lernen das Judentum auch als eine
lebendige Tradition kennen. Sie wissen,
daR ich Rabbinerin bin,dal ich diese Tra-
ditionen aufrechterhalte und ein jidi-
sches Leben fiihre. Ich lade sie alie zum
Schabbatessen ein, wir feierm gemein-
sam Purim und Chanukka, diese Woche
ist Schawuot, und ich will mit ihnen
zusammen den Tikkun Schawuat bege-
nen:wir werden die ganze Nacht aufblei-
ben und studieren, aber dieses Mal wer-
den sie die Lehrer sein und Gber die
Thernen ihrer Jahresarbeit referieren.

AKTIVE FRAUEN & Die fuhrenden Per-
soplichkeiten in den neuen Gemeinden
und Gottesdienstgruppen sind Frauen.in
Minsk waren am Anfang bis zu 90 Pro-
zent der Mitglieder Frauen, jetzt sind es
um die 60 Prozent. Fs herrscht das Prinzip
der Gieichberechtigung zwischen Mann
und Frau, sagt Nelly Kogan, beim Goltes-
dienst wie bei allen Aktivitéten sonst.
Auch in Budapest sind Frauen in der
Mehrheit, bestatigt Katalin Kelemen. Die
Manner seien relatly emanzipiert und
aufgeschlossen, aber es gebe Rivalititen.

GALERIE ODER MECHIZA? & Und in
Polen? Die Gemeinde i Warschau st
orthodox, aber demckratisch, sagt
Agnieszka Ziatek, die an der Konferenz
teilnahm. Der neue Rabbiner ist ein jun-
ger Mann, aber Gemeindevorsitzende ist
jetzt Helena Datner. Sie ist fortschittlich
und versucht sich durchzusetzen. In
Polen sind alle juden heute freiwillige
Juden, sagt Agnieszka. Andere kdnne sie
sich gar nicht vorstellen. Agnieszka Ziatek
erfuhr mit finfzehn Jahren,dal sie Jadinist.
Schon vor der Mauerdffnung gab es in

Boten wahrend der 80er Jahre eine
bewulte Pflege jidischer Brauche, eine
»jiidische Renaissance«. Uber dile Ansich-
ten jiudischer Frauen heute in Warschau
berichtete Katarzyna Jutkiewicz in der
Zeitschrift Midrasz (Nr. 7/8, 1997): »Oben
in der Galerie bleiben, oder die Mechiza
{den trennenden Vorhang) unten aufhan-
gen?« Die Einsteliung von vielen Frauen
scheint noch allzu klassisch traditionetl:
frau soll ihre Kreativitat in der Familie wal-
ten lassen und in den sozialen Bereichen,
die ihr schon liangst zugesprochen wor-
den sind. Agnieszka Ziatek pladiert aller-
dings fur dia Teilnahme orthodoxer jidi-
scher Frauen an Bet Debora, beflrchtet

links: Katalin Kelemen aus Budapest und
Katka Novotna aus Prag

rechts: Sylvia Rothschild und Sybil Sheridan

heitsgetrau abgeschrieben und welterge-
geber worden sind.Warum solite man sie
andern? »Diese klugen Frauenle schimpft
sie. Die Namen der Mitter — 5ara, iea,
Rebekka und Rachel — will sie zusammen
mit Abraham, lsaak und Jakob nicht aus-
sprachen. Die alten Schriften sind heilig
und haben sich dreitausend Jahre lang
gut gehalten. Moge sie recht haben, wer
weill es? Die Feststeliung vor Kabbalat
Schabbat, daf nicht jede Frau bei der
Kenferenz ihre eigenen Schabbatkerzen
anzinden darf — hauptsdchlich wegen
Feuergefahr — rihrt sie vor Enttauschung
und Wut beinahe zu Tranen. »Bist du von
mir sehr enttduschi?«, fragt Agnieszka

jedoch ihre Ausgrenzung: »Gerade die
Unterschiede zwischen Juden sind unse-
re Starke«, betont sie,»alle Frauen kénnen
gemeinsam etwas Neues und Gutes
schaffen. In jedem Land gibt es offene,
aufgeschlossene Menschen, selbst unter
den chassiclisch orientiertenc

Eire aggressive Frauenpolitik beflrwor-
tet sie nicht: Frauen sollen beim Beten lie-
ber eine eigene Gruppe bilcen als mit
den Miannern zusammen sitzen und mit
ihnen aufgerufen werden. Sie teilt auch
nicht die Meinung, wie zum Beispiel von
Elizabeth Tikvah Saraly vertreten, dald die
Tora vielleicht geandert worden sei, daf3
man aus frauenfeindlicher Absicht etwas
weggelassen hitte. Sie ist Uberzeugt, dald

i die Schriften dreitausend Jahre lang wahr-

Ziatek, als wir nach der Tagung am Sonn-
tagabend zum Bahnhof laufen. Wir tra-
gen ihre Reisetasche: darin liegen ginige
Riicher, die sie bet mir zu Hause gefunden
hat, Ober Kabbala-Praxis fir den Alltag.
Wieso? frage ich erstaunt. »Weil ich nicht
die Revolutiondrin bin, die du dir viel-
leicht erhofft hast« @

Ruth Fruchtman, geboren in London, ist
Schriftstellerin und Journalistin. Seft 1976
jebt sie in der Deutschiand, seit 1986 in
Berlin. Vercffentlichungen in Literatur-
zeitschriften und Anthologien, u.a.in»Lit-
fal«, aNeue Sirene«, »WiR« und »neue
deutsche literaturs; zahireiche Hérfunk-
Feature, u.g. »Zwei auserwdhlte Volker,
Juden und Polen« (SFB, 1997),

SLH

Uber den Ticker der ungarischen Nach-
richtenagentur MT! wurde im Marz 1999
ctie Nachricht verbreitet: Katalin Kelemen,
die erste Rabbinerin i dstlichen Mittel-
aurcpa, hat ihr Amt angeireten. Die Zere-
maonte hatte wegen der ablehnenden Hal-
tung des ungarischen Rabbinats der aus-
tralische Rabkiner Fred Morgan geleitet.
Die Feier konnte nicht, wie urspringlich
geplant,im King's Hotel, wo sich Ungams
einziges koscheres Hatel-Restaurant befin-
det, stattfinden, sondern mufite in das
Donau-Palais, dem ehemaligen Innenmi-
nisterium, verlegt werden. Vertreter vieler
jadischer Organisationen blieben der Fei-
erstunde ohne Angaben von Grinden

fern. Nunmehr gibt es in Ungam eipe
Rabbinerin, deren Gemeinde keine Syna-
goge hat und die nicht einmal im Ver-
zeichnis »Das jUdische Gesicht von Buda-
peste zu finder ist.

Mitte der achtziger Jahren lernte ich zwei
informelle Budapester »jldische Kreise«
kennen, die von Frauen ins Leben geru-
fen worden waren. Eine gewisse Tante
taria  Frau Antalfi, offnete jeden Freitag
Abend ihr Haus flir interessierte Juden
und Jidinnen, die nach dem Anziinden
der Kerzen miteinander frei diskutierten.
Hier waren oft ausléndische Jugendliche
zu Gast, die von den »westlichens Sorgen
des Judentums berichteten, vor allem

dem Problem der Assimilation. Allerdings
hatte ich den Eindruck, dal diese Treffen
einem »hoherens Ziel dienten und sich
die Gastgeberin Tante Mdria gern in der
Rolle einer Heiratsvermittlerin sah. Diese
Treffen konnten von 1982 bis 1986 auf-
rechterhalten werden, bis die Polizel sie
wegen des Verdachts einer »zionisti-
schen Verschwdrungs verbat,

Die andere Geselischaft trug einen eher
wissenschaftiichen Charakter. Hier wur-
den rabbinische Schriften in Hebraisch,
Englisch und Altgriechisch vorgelesen,
analysiert und ins Ungarische Ubertra-
gen. Die Gastgeberin war eine hochbe-
gabte Archdologin Magda Szelanu,die all
dieser Sprachen méchtig war lhr Anlie-
gen war es,hr neu entdecktes Judentum
einem engeren Freundeskrels, in erster
Linie Freundinnen, zu vermittein. Sie und
ihre Gaste fanden es durchaus selbstver-
standtich, ohne die Beteiligung von Mdn-
nern Gehete wie das Kaddisch zu spre-
chen oder jldische feste zu feiern. Sie
suchten daflr keine religidse Legitimati-
on sondern wollten sich aus kultureliem
und sprachwissenschaftlichem Interesse
mit verstandlichen Kommentaren zu den
jadischen Gesetzen beschaftigen.

MENORA AUF DEM REGAL & in den
80er Jjahren waren sich in Ungarn, der
zweitgréBiten jOdischen Gemeinde Euro-
pas, die meisten Juden threr Herkunft
zwar bewul3t, hatten aber einen eher kul-
turellen Berug dazu. Daneben gab es
auch eine kleine orthodoxe Minderheit,
Kinder dieser Familien gingen in das ein-
zige judische Gymnasium »Anna Franke.
Eire weitere wichtige Einrichtung war
das in der neologen (konservativ-liberalen)
Tradition stehende Rabbinerseminar. Die
meisten Judern gingen nur an den Hohen
Feiertagen in die Synagoge, horten viel-
leicht abends die Nachrichten des unga-
rischsprachigen Senders Kol Israel, legten
grofen Wert darauf, thre Kinder Uber ihre
Religion und das Schicksal des judischen
Volkes rechtzeitig aufzuklaren und ihnen
gewisse Verhaitensregeln beizubringen.
lhre auf dem Blcherregal aufgestellte klei-
ne Menora ohne Kerzenreste diente als
Zeichen der Zugehdrigkeit zum Judentum




Jede cleser Familien hatte Angehorige in
der Schoa verloren Waren sie Gemeinde-
mitglieder, versdumten sie es nicht, jéhr-
lich fiir clie Zentralsynagoge zu spenden.
Fast jede Jidische Famiiie hatte einen
ausgewanderten Verwandten in Amerika
und lsrael, der seine Angehérigen mit
Informationen versorgte Lind Biicher in
die Heimat schickte, die dann von Hand
zu Hand wanderten.

Seit dem Systemwechsel 1989 verlegte
sich das judisches Leben aus den vier
Winden in die net entstandenen Institu-
tionen. Heutzutage braucht man einen
Wegweiser,um sich zurechtzufinden. Der
Maimonides-Kreis, der Kulturverein, das
Kutrurhaus Balint, die Schulen der Lauder
Foundation sowie anderer auslandischer
Stiftungen, die B'mai Brith-Loge, der Oneg-
Schabbat-Klub, der Rosch-Chodesch-Frau-
enkrels, die Vertretungen von Jaint, Soch-
nut und des World Jewish Congress
geben die Méglichkeit, die bisher versteck-
te oder verdrangte judische Identitat aus-
zuleben. Dutzende von koscheren Gast-
statten und itdischen Buchhandiuingen
wurden eroffnet. Neben dem Sprachrohr
der Gemeinde, der Zeitung »Neues Lebeng,
erscheinen die Monatszeitschrift »Sams-
tage und vierteljhrlich eine intellektuelle
Puklikation »sVergangenheit und Zukunfie
Orthodoxe und Neologen, Zionisten und
Anhanger der Lubawitscher - beinahe die
ganze Vieifalt des Judentums ist heute in
Ungarn prasent. Unter diesen Neugrin-
dungen war 1992 auch der Verein 5zim
Salom {= gebe Frieden),der bis heute nicht
in den Verband Judischer Gemeinden
Ungarms aufgenommen wurde. Als Orga-
nisation progressiver Juden, die den
Frauen die gleichen Rechte wie den Mén-
nern einraumt, wird sie von dem neuen
jldischen Establishment nicht  aner-
kannt.Sie gehért der World Union of Pro-
gressive fudaism an und ist finanziell auf
deren Hilfe angewiesen. Seit Marz diesen
Jahres amtiert Katalin Kelemen ais Rabbi-
nerin von Szim Salom. »Wir stehen auf
der Grundlage der vieltausendjdhrigen
Lehre der Tora. Ebenso wie seinerzeit die
Grinder der Neologenbewegung sind
wir auch offen in allen Fragen der Aus{-
hung des Glaubens bzw. der Auslegung

der Lehres, umreiflit sie das Anliegen ihrer
Gemeinde.

Katalin Kelemen traf ich zum ersten Mat
im Mai clieses Jahres in Betlin, wo sie an
RBet Debora teiinahm. Sie wirkte selbstsi-
cher und enthusiastisch. Sie war begei-
stertvon der Gegend rund um die Orani-
enburger Strale und nicht zuletzt ven
ihren weiblichen Schicksatsgefahrtinnen.

links: Mittagspause bai Bet Debora
rechts: Ausblick aus dem Tagungssaal. Die Séulen
deuten den einstigen Aron Hakodesch der

»Netten Synagogec an,

an die Schoa judisch sein kann. Schnell
entdeckte sie ihre Freude am gemeinsa-
rmen Singen und Beten.»Jahrzehnte mei-
nes teben mubten vergehen, bis ich ent-
deckte, dall ich meine persdnlichsten
Gefiihle durch ein traditionelies Gebet
zum Ausdruck bringen kann. Vor kaum
sieben Jahren passierte es zum ersten
Mal, dalt ich fur meinen froh verstorbe-

Dabei hatte sie bereits damals grolie Sor-
gen um das Weiterbestehen ihrer Buda-
pester Gemeinde. Deren Mitglieder —
ungefahr funfzig Personen — suchten ein
neues Domizil, denn die Zweizimmer-
wohnung, in der die Gemeinde sich traf,
war zum Jahresende gekGndigt worden.

KATHARTISCHES ERLEBNIS & Katalin
Kelernen definierte iy Jldischsein lange
Zeit nur in bezug auf die Schoa. Den
ersten Seder, an dem sie 1979 teilnahm,
beschreibt sie als »kathartische, denn sie
erlebte die Befreiung ihrer Vorvater aus
der agyptischen Gefangenschaft als ihre
elgene. Dies war der Moment, in dem sie
sich ihrer judischen Identitdt bewult
wurde. Eine rweite wichtige Begeben-
heit folgte in der zweiten Halfte der acht-
ziger Jahre: Sie lernte in Budapest junge,
inteliektuelle Reformjuden und -jdin-
nen aus England kennen, die alle Jeans
trugen und gleichzeitig ein authent-
sches jidisches Leben flihrten. Der Ein-
blick in diese frele Welt machte ihr Klar,
dall man nicht nur Gber die trinnerung

nen Vater Kaddisch sagen konnte. ich stand
in der Synagoge der englischen Klein-
staclt Weybridge und Rabbiner Frad Mo
gan rief mich mit dem von mir gewshl-
ten Namen Sarah zur Tora, damit ich mit
meinar ersten &ffentlichen Lesung eine
Bat Mizwa, Tochter des Gesetzes, werdes,
erinnert sie sich.

Katalin Kelemen hatte in den siebziger
Jahren Slawistik und Germanistik an der
Budapester Universitat studiert und da-
nach Jahrelang diese Facher unterrichtet.
Nachdem sie »Szim Salome mitbegrin-
det hatte, bewart sie sich am Leo Baeck
College in London, wo sie eine vierjshri-
ge rabbinische Ausblldung absclvierte.
Sie kehrie aus London als »Rabbie zurlick
— denn das Wort »Rabbinerine gibt es in
der ansonsten einfalisreichen ungarischen
Sprache bisher noch nicht. @

Andrea Dunai, geboren 1964 in Buda-
pest, lebt seit 1988 in Berlin. Zur Zeit ist sie
als freie Journalisting ua. fir die in
Ungarn erscheinende deutschsprachige
Budapester Zeitung, tdtig.

Wie in den meisten Grofstidten Weilrufi-
lands hat die Reformgemeinde von Minsk
{Cheled Simcha) eine Synagoge, einen
Cheder und einen Kindergarten namens
Simcha, Ausfliige und Sommerlager wer-
den fiir JUdische Jugendliche organisiert.
Anders als in Westedropa erhalten die
ildischen Gemeinden WeiBruflands kei-
ne staatliche Unterstiitzung, ste sind auf

Hilfe aus der restlichen JUdischen Diaspo-
ra und auf eigene Reserven angewiasen.
Ruth: Wie viele Juden leben jetzt in Weil3-
ruland? Wieviele von ihnen sind progres-
sive Reform-Juden?

Nelfy: In ganz WeilruBland leben 70000
Juden. Es gibt im Lande zwdlf Reform-
(Progressive)-Gemeinden, eine in jeder
wichtigen GroBstadt; die Anzahl won

Menschen, die in der Progressiven Bewe-
gung engagiert sind, belauft sich auf
etwa 7000, Unserer Gemeinde gehéren
ungefdhr vierhundert Mitglieder an.
Ruth: Erzahlen Sie mir ven sich.

Nelly: ich bin in St Petersburg geboren,
auch mein Vater ist dort geboren, aber
rmeine Mutter kommt aus Tiflis, aus Geor-
gien, im Slden. 1987, als ich sechzehn
war, grindeten einige Leute in 5t Peters-
burg eine Gesellschaft fiir fidische Kultur,
Sie war sakular, rein kulturell, mit Vortra-
gen,Workshops und Diskussionen.

Die Mehrheit der Leute von damals iebt
heute in lsrael oder in den USA. Also, ich
ging hin zu den Treffen, und nach einer
Weile haben sie mich gefragt: Wilist du
fur uns arbeiten? ich sagte ja. lch war
noch an der Oberschule, machte gerade
meine AbschiuRprifung, und ich habe
angefangen, fir sie Artikel aus den West-
Zeitungen ins Russische zu Obersetzen,
Also, ich war in die judische Bewegung
als solche noch nicht involviert und ich
war nicht religios, es war ein Prozef. 1990
kamenr die Lubawitscher nach Peters-
burg und grindeten fir Jungen und
Méadchen eine Jeschiwa, mit Kursen in
der Synagoge.ich besuchte einen Kurs, er
war interessant, die Organisation Chabad
Lubawitsch ist sehr interessant, ich wollte
mehr dariber wissen und ich war acht
Monate tang stark beteiligt. Ich besuchte
die Kurse und studierte gleichzeitig an
der Uni, der normalen, sakuaren Univer-
sitat. Dann bin ich weagegangen, weil
Chabad doch nicht mein Ding st Im
Herbst 1992 rief mich ein Freund ar und
sagte: Har' mal, méchtest du mich am
Freitag abend besuchen?Wenn es artho-
dox ist, auf keinen Fall, habe ich geant-
wortet. Tr sagte: Es ist nicht orthodox.
Naja, was ist es denn, wenn es nicht
orthodox ist? habe ich gefragt. Br sagte:
Wart' mal ab.Du wirst sehen:Na gut,habe
ich geantwortet, dann komm' ich und
schaw’ mir das an. Er hatte recht, es war
sehrinteressant far mich und auch flr die
anderen Menschen, die auch mit dabei
waren und die anschlielend die Progres-
sive Gemeinde mit aufgebaut haben.
Menschen wie ich, die schon eine Artvon
orthodoxem »Lehrgangs hinter sich hat-




ten. Wir waren von unschétzbarem Wert:
wir konnten Hebraisch lesen, wir kannten
den Gottesdienst und die Strukiur der
Liturgie, clie Feiertage undsoweiter. Und
5o binich zu der Progressiven Bewegung
gekomren.lch war eine der finfzig Men-
schen, die im Herbst 1992 die St. Peters-
burger Progressive Gemeinde ins Leben
gerufen haben. Ich war ein Jahr lang Lai-
enlelterin. lch wohnte bis 1993 In St.Peters-
burg und danach — irgendwie - landete
ich in London, im Leo Baeck College.
Eines Tages haben sie mich gefragy, ob
ich zu einem Vorsteliungsgesprach hin-
gehen will und mich um einen Studien-
platz bewerben machte:flr das Rabbinat,
Ruth: Aber Sie haben nie im Traum ge-
dacht,dal Sie Rabbhinerin werden wiisden?
Kam cas nicht einfach ganz zufdllig zu-
stande?

Nelly: Nein, das war Gberhaupt nicht zufal-
lig,weil ich wuBte,dafl ich mich fur judai-
stik ganz besonders interessiere, und wenn
ich nicht Rebbinerin geworden wire, wére
ich Historikerin gewesen, vort Beruf bin
ich Historikerin, ich hatte also eine akade-
mische Laufbahn eingeschlagen. ich ha-
be immer wahnsinnig gern mit Menschen
zusammengearbeitet, und ich liebte die
Arbeit in der Jidischen Gemeinde, so
daB es fr mich wie eine gute the ist ~ es
verbindet die zwel Seiten meiner Persdn-
lichkeit.

Ruth: Wie sind Sie nach Minsk gekomn-
men?

Nelly: Das letzte Jahr am Leo Baeck Colle-
ge ist ein praktisches jahr.Man muf prak-
tische Rabbinerarbeit leisten. Man ist
immer noch Student, aber im Grunde
gencmrnen Ist man schon Rabbiner: du
tust die Arbait eines Rabbiners. Dir wird
eine Gemeinde zugeteilt, normalerweise
i London oder irgendweo sonst in Grofi-
hritarnien, oder wenn du Europder bist,
kannst du in Europa arbeiten. Na gut, ich
tiberlegte und es fiel mir auf, dal es sehr
viele Menschen gibt, die in Grolpritanni-
en arbaiten kénnten, aber nur senr weni-
ge, die in der ehemaligen Sowjetunion
arbaiten kénnen, eben weil kaum jemand
flieRend Russisch spricht, und ich fuhite
mich irgendwie — nicht verpflichtet, son-
dern — ich hatte das Gefihi, dafd ich cort

sehr viel beitragen kénnte, - dalt ich in
der ehemaligen Sowjetunion wirklich
sehr viel nttzlicher sein wirde als jernals
in GroRbritannien. Und die Menschen in
den Progressiven Gemelnden in der
friiheren Sowletunion, sie brauchen wirk-
fich  einen starken Rabbiner-Einsatz,
irgendein professionelles judisches Enga-
gement, b es im Bildungsbereich ist
oder im rabbinischen oder im sczialen
Bereich, wie auch immer, well wir hoch-
gualifizierte judische Mitarbeiter drin-
gend notig haben - wir haben so weni-
ge. Ja, und deshalb habe ich gesagt: ich
gehe nach Minsk.

Ruth: Lieber nach Minsk, Weirulland, als
nach Rultiand?

Nefly: Ich kennte einen Ort wie 5t. Peters-
burg nicht frel aussuchen, well ich eing
Frau bin...

Ruth: Weil Sie eine Frau sind?

Nelly: Ja, wegen der gegenwartigen poli-
tischen Lage, wissen Sie, und wegen der
orthadoxen Bewegung in der ehemali-
gen Sowljetunion. Es ist zur Zeit politisch
nicht klug, in Maskau oder St.Petersburg
eine Frau zu engagieren.

Ruth: Warum?

Nelly: Beide GroBRstadtie haben ein hartes,
politisches Profil — man mul dberall da-
beisein, man ist standig im Blickpunkt der
Offentlichkeit. ..

Rurh: lst es fir eine Frau gefdhriicher?
Nelly: Nein, es geht nicht um irgendeine
Gefahr, es helfdt nur, dal ein Mann als Re-
formrabbiner viel leichter akzeptiert wird
vom orthodoxen Establishment als eine
Frau. Mir macht es nichts aus.lch méchie
keine stindige Konfrontation mit den
Orthodoxer. Und ich verstehe, warum es
so ist. Moskau und Petersburg sind die
gréfiten Stadte in der frdheren Sowjet-
union und wegen der Glaubwirdigkeit
dler Bewegung mub es ein Mann sein.lch
habe nichts dagegen.

Ruth: Und in Minsk werden Sie von den
Orthodoxen akzeptiert?

Nelty: (seufzt) Wir leben nach dem Motto:
Leben und leben lassen. lch habe mein
eigenes Publikum, meine Betergemein-
dle sie haben die thrige. Und wir teiten sig,
das weild ich, weil Leute aus meiner Ge-
meinde die orthodoxe Synagoge besu-

Marine Solomonishvili

chen und Leute aus der orthodoxen zu
rmir kommen. Es macht pichts: wir sind
eine Gemeinde, eine Gemeinschaft; in
Minsk gibt es zwei orthodaxe Rabbiner,
weder der eine noch der andere hat
Schwierigkeiten fur mich gemacht und
ich auch richt fur sie.

Ruth:Und feiern Sie Bar Mizwa, Bat Mizwa,
Brit Mila?

Nelly: In den letzten funf Jahren gab es
gar keine Babys. Weder manniich noch
weibiich. Wir felern Bar Mizwa und Bat
Mizwa, und Baruch Haschem, wenn ein
Baby zur Welt kommen sclite, dann wiir-
den wir sicher eine Brit Mila machen. Aber
es gibt keine jungen Paare.Es gibt beiuns
niemander;, der Kinder in dle Welt setzt -
leider!

Ruth: Sie gehbren zur Progressiven Re-
formbewegung, und was das Jidischseln
und das Nicht-Judischsein betrifft, haiten
Sie sich an die Regeln der Halacha. Sind
Sie der englischen Progressiven Bewe-
gung angegliedert oder der amerikani-
schen?

Nefly: In der ehemaligen Sowjetunion
sind wir mit der européischen und israe-
lischen Progressiven Bewegung enger
verbunden als mit der amerikanischen.
7um Beisplel:in Amerika werden die Kin-
der judischer Viater als Juden zkzeptiert.
In lsrzel und in Europa werden sie nicht
akzeptiert, und von uns auch nicht. Flr
jermanden, der nur einen fidischen Vater
hat und nach der Halacha nicht jidisch
ist, werden wir keine Chuppa machen.In
diesem Fall wirden wir auf Ubertritt
bestehen.

Ruth: Und wie stehen die Leute dazu?
Woilen sie tibertreten oder nicht?

Neily: Flir sie ist es kein wesentliches Pro-
blem, weii sie nach dem Rlckkehrracht
sowieso nach lsrael einwandern konnen
und bel uns in der Synagoge, in der Ge-
meinde genielen sie sonst alie Rechte.
Weil die Mehrheit sowieso (ber sechzig
ist, steht Ehe nicht unbedingt Jetzt an.Es
wird nur zum Problem, wenn jemand hei-
raten machte, der nicht halachisch ji-
disch ist, aber in den letzten paar Jahren
gab es keine Hochzeiten. Frither gab es
elnige aber schon seit zwei Jahren nicht
mehr. M

Die Geschichte der Jidinnen und fuden
Georgiens reicht bis in die Antike zurlick,
Heute feben ungefdhr 13000 bei einer
Gesamtbeviikerung von ca. 5,5 Millioner:
(1999) im Land, nachdem in den 80er und
der ersten Hlfte der 80er Johre Zehniausen-
de das tand verlassen hatten. Die Gemein-
de besteht aus sephardischen (georgi-
schen) und aschkenasischen {russischen)
Jtidinnen und Juden. 1997 griindete Marine

Veranstattungen finden’ manchmal in
angemieteten Rdumen statt.

Unsere Stiftung kooperiert mit der jidi-
scher Gemeinde Georgiens, die ortho-
dox ausgerichtet ist. Die Gemeinde leistet
in Zusammenarbeit mit anderen Organi-
sationen eine fruchtbare Arbelt, beson-
ders auf dem Gebiet des Hebréisch- und
Religionsunterrichts {es gibt eine Jeschi-
wa und eine jidische Mittelschule}, der

Solomonishvili in Thilissi ein  judischen
sFamifiensaion« und einen »Fravensalons,
aus denen die »Stiftung fldischer Frauens
und spdter die internationale Stiftung
»LEA hervorgingen.

»LEA« gehdren mehr als 150 Frauen an,
von denen zwanzig das Aktlv bilden. Die
Frauen arbeiten vorwiegend auf frehwili-
ger Basis. Die Mittel fUr die Durchfihrung
der Pragramme - wie des Frauenklubs,
des Familienklubs, des Jugendidubs und
des Pressestudios - sind begrenzt.Eigene
Réume sind nicht vorhanden, als Bdro
dient die Wohnung der Prasidentin. Die
technische Ausstattung  Ist  unzurel-
chend,was die Arbeit erschwert. GrofSere

Jugendarbeit und der Unterstitzung von
Rentnern und Invaliden. Regelmafig zu
den jldischen Feiertagen wird ein kultu-
relles Programm fUr die mittlere Genera-
tion der 35- bis 60jahrigen angeboten, an
demn zwel bis funf Prozent der Gemein-
demitglieder tellnehmen. Die Mehrzahl
dieser Altersgruppe, ungefahr 70 Prozent,
sind Frauen. Es liegt auf der Hand, dall far
die Entwickiung eines aktiven jidischen
Lebens und den Zusammenhalt der Ge-
meinde die frauen eine wichtige Rolie
spielen,

In Georgien und besonders innerhalb der
itdischen Gemeinde unterscheidet sich
trotz scheinbarer Gleichberechtigung tra-

ditionellerweise der Status der Frauen
von dem der Manner. Dadurch entsteht
eine Barriere zwischen den Geschlech-
rern. Um diese zu Gherwinden, versuchen
wir kontinulerlich Frauen fur die Mitar-
beit innerhalb der Gemeinde heranzu-
ziehen, beispielsweise als Leiterinnen von
Frauengruppen. In diesem Zusammen-
hang ist es fir uns wichtig, auf internatio-
naler Ebene Erfahrungen auszutauschen.
Aufgrund der politischen und sozizlen
Umgestaltungen der letzten Jahre ist in
Georgien ein Informationsvakuum ent-
standen. Deshalb st flr uns als Vertrete-
rinnen von »LEA« die Teilnahme an inter-
nationaten Seminaren und Konferenzen
wie der Bet Debora-Tagung von grofer
Bedeutung.

Um Frauen mehr in die Aktvitdten der
Gemeinde einzubeziehen, haben wir
»Familiensalons« ins Leben gerufen, die
sich in Privatwohnungen treffen und von
Frauen geleitet werden. Gegenwartig
gibt es sieben Gruppen, denen jeweils
zehn bis zwolf Familien (20-35 Leute)
angehoren. Jede Gruppe begeht gemein-
sam die jldischen Feiertage, diskutiert
Grundlagen der jidischen Tradition und
Religion (regelmaBig wird ein Rabbiner
singeladen). Aber auch Probleme von
Frauen, Fragen der Gleichberechtigung
der Geschlechter und die Relle der judi-
schen Frau innerhal der jOdischen
Gemeinschaft werden thematisiert.

Wir tréumen davon,gin Zentrum for Frau-
en und fir die Gemeinde zu errichien
und unser Netz von Familien-, Frauen-
und Jugendsalons nicht nur in Thilissi,
sondern auch in anderen Gegenden Geor-
glens,wo Jldinnen und Juden leben,aus-
zubauen. Jedoch kénnen wir dies nicht
aus eigenan Kréften, ohne Sponsoren, lei-
sten. @

Aus dem Russischen tibersetzt von

Lara Dammig

Marine Solomonishvili arbeitet ais Archi-
tektin und Journalistin in Tbilissi, Georgi-
en. Sie ist Griinderin und Prdsidentin der
Internationalen Stiftung »LEA«. Zusam-
men mit Manana Palagashvili, Mitglied der
Jugendgruppe von »LEA«, nahim sie an
der Tagung Bet Debora teil.
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Der 26. Cktober 1998, Fin denkwirdiger
Abend. Die Israelitische Gemeinde Basel
(IGB) trifft sich zur aullerordentlichen
Germeindeversammlung. Finziges Traktan-
durn: Abstimmung {ber Streichung oder
Beihehaltung des Paragraphen 6, Absatz
1 der Statuten.sWeibliche Mitglieder sind
micht wahibar als Gemeindeprasident, als
Prasicent der Synagogenkomrmission und
als Prasident der Friedhofskommissions
helllt es dort. Wahrend vier langen Jah-
ren, seit Einreichung einer initiative, hat
dasThema »Frau als Préasidentine fir hitzige
Diskussionen in der Germnelnde gesorgt
Nun, am Tag der Abstimmung, sind mehr
ais 300 von insgesamt 1300 Mitgliedern
anwesend. Der Abstimmung geht elne
mehrstindige heftige Debatte voraus, in
der sich vor allem Vertreter der orthodox-
praktizierenden Minderheit duliern; Dro-
hungen wie der Austritt aus der Gemeinde
stehen unwidersprochen im Raum. Nicht-
orthodoxe Gemeaindemitglieder melden
sich kaurn zu Wort, die Frauen schweigen
fast ausnahmsios. Das Votum eines Libe-
ralen unmittetbar vor der Abstimmung,
das 7u einem Einlenken zugunsten des
Gemeindefriedens pladiert, spieit méghi-
cherweise das »ZUnglein an der Waage«
it 160 zu 150 Stimmen wird die Belbe-
haltung des umstrittenen Paragraphen
beschlossen.
Am 26. Oktober 1998 haben die Aldiven
und Engagierten - inder Einheitsgemeinde
IGB sind das seit vielen Jahren zu einem
wesentlichen Teil die Orthedoxen —ent-
schieden. Die anderen waren entweder
nicht gekemmen oder sie traten kaum
far ihre Anliegen ein. Wo tlieben denn
die tbrigen 1000 Gemeindemitglieder?
Und wie gestalien sie ihr judisches
Leben? st etwa die Alternative zu einem
orthodox-praktizierenden Judentum ein
nicht-praktizierendes Judentum? Bedeu-
tet das Rickeug oder gar Indifferenz
gegeniber dem Judentum, jidischem
teben und jidischer identitat schiechi-
hin? Oder liegt das Problem vielleicht an
fehlenden Strukturen, die das Prakiizie-
ren eines sanderens, eines nicht-ortho-
doxen judentums verhindern?
Der 25, Oktober 1998 war die Geburts-
tunde von »Ofeks (hebr:Weite, Horizont),

einer Arbeitsgruppe, die seither ergdn-
zend zum Angehat der Gemeinde Schiu-
rim anbietet, politisch aktiv ist uind einmal
monatlich einen egalitaren, an das »Con-
servative Movements anlehnanden Kab-
balat-Schabbat-Gottesdienst organisiert
und wenig populdre Themen wie etwa
ciie Definition des Begriffes »Einheitsge-
meinde« aufgreift. Uber 150 Frauen, Man-
ner und Kinder gehdren inzwischen zu
Ofek. Die meisten daveon sind Mitglieder
der IGB, finden dort jedoch nur selten den
Weq in die Synagoge. Die Gemeinde stelit
Ofek fur den Gottesdienst keinen Raum
zur Verfigung, weil, so die Argumentati-
on von Vorstand und Rabbiner, dieser
nicht der Halacha, dem jiidischen Religi-
onsgesetz entspreche.

HETEROGENE LERNGRUPPE & Kurz
bever ich im Mai 1999 zur Bet Debora-
Konferenz nach Berlin reisie, hatte sich
Ofel in Basel zurm ersten egalitéren Min-
jan getroffen, Eine mehrmonatige Vorbe-
refrungszeit war vorausgegangen.wWie sol--
ten wir den Gottesdienst gestalten? Was
ist méglich und wo sind unsere Grenzen
in bezug auf Toleranz und Machbarkeit?
Welche Gebetstexte verwenden wit, sagen
wir sle im Original oder in einer deutschen
Ubersetzung, brauchen wir einen Chasan
oder gestalten wir den Gottesdienst aile
gemeinsam? Welche Rolle wollen und
kannen Frauen Ubernehmen, was mls-
sen wir - fast ausschfiefllich Laien ~ ternen,
wissen und erfahren, um Oberhaupt einen
Gottesdienst gestalten und leiten zu kon-
nen?

In Berlin ist fur mich etwas ganz Grundsatz-
liches geschehen; hatte ich zuvor noch
geglaubt, dall Ofek etwas »Exotischese
sei und tue, stellte ich bald fest, daf$ wir
Tell einer Bewegung waren, die in Europa
mancherorts bereits tiefe Wurzeln ge-
schlagen hatte. Da begegnete ich Dutzen-
den von Frauen und einigen Manner,
die dasseibe suchten wie ich, sich diesel-
ben Gedanken machten und dieselbe
Aufbauarbeit leisteten. Gfek, die Einzel-
kampferin, die Exotin, war mit einem
Schlag Teil eines Gefliges geworden.
Wihrend bei Ofek in Basel Frauen und
Manner gleichermafen am Entstehen und

an der Organisation betelligt waren,haben
sich in der lsraelitischen Cultusgemeinde
Zirich vor zwel Jahren zehn Frauen zu
einer Lerngruppe zusammengeschlos-
sen. Heterogener kénnte diese Gruppe
kaum sein; hier treffen sich orthodoxe
und liberale Frauen, die ganz unter-
schiedliches jGdisches Vorwissen mit-
bringen. Fines aber verbindet sie: Sie alle
waller die Grundlagen des Judentums
stuclieren und diskutieren. im Mittek
punkt steht die Auseinandersetzung mit
der Position der jidischen Frau;sie bege-
ben sich auf die Spuren von Frauenfigu-
ren im Tanach {Bibel), analysieren Ge-
bete aus weiblicher Sicht, tasten die
Magiichkeiten af, als Frauen den Gottes-
ciienst aktiv Initzugestaiten und versuchen
den Spielraum, den sie ais praktizierende
Jidinnen haben, zu erforschen und zu
nutzen. Mit Erfolg: Fine der Frauen bei-
spielsweise sagte wahrend der ganzen
Trauerwoche Kaddisch fOr thre verstor-
bene Mutter. Und chwoh! sich die zehn
Frauen — sechs von ihren sind im Mai zur
Bet Debora-Konferenz nach Berfin ge-
reist - als private Lerngruppe versiehen
und eher zufallig alle derselben Gemein-
de angehdren, haben siein der ICZ inzwi-
schen erste impuise ausgeldst. Bald wurde
namlich deutlich, daf3 sich viele Frauen in
der Gemeinde eing aktivere Betelligung
beim Praktizieren ihres Judentumns win-
schen und dall Mandlungshedarf besteht.
Fin erster Schritt wurde inzwischen ge-
macht:An lom Kinpur fand in der ICZ die-
ses jahr ein Mincha-Gebet statt, welches,
im Rahmen der Halacha, von Frauen mit-
gestaltet wurde. Der Raum war mit 150
Besucherinnen und Besuchern bis auf
den letzten Platz besetzt. B

Vaiérie Rhein, geboren 1965 in Basel, stu-
dierte Germanistik und Geschichte, Ab-
schiufarbeit zum Thema »Jiddische Lite-
ratur fiir die jiidische Fraus, Sie arbeitete
ais Bedakteurin bei der »ilidischen Rund-
schaus in Basel und beim »israelitischen
Wochenblatte in Ziirich. Aulerdem wirk-
te sie an der Publikation »Geschichten
aus der Empore. Auf den Spuren jlidischer
Frauen in Basel« mit. Zur Zeit ist sie u.a.als
freischaffende journalistin tdtig.

Der Berlin-Exprel} steht bereits am Bahn-
stelg 2. Fs st tribes Wetter an diesem
Donnerstag,dem 13, Mal.Die Bahnhofsuhr
zeigt funf ver sieben.|ch schaue mich um
und sehe Annas elegante Erschelung.
Von der anderen Seite des Bahnsteigs
kommt Renée herbeigeellt. ich umarme
sie herzlich, Auch Anna bekornmt drei
Kiisse. Dann sehe ich Joyce die Rolltrep-
pe Hochfahren Sie tragt eine farbenfrohe
Ski-Jacke. Wie sind voilstandig - der Zug
nach Berlin darf abfahren.

Um uns angenehm auf Bet Debaora vor-
bereiten zu kénnen, haban wir Platze in
der Ersien Klasse reserviert. Wir betreten
eint grofraumiges Abteil fir funf Perso-
nen in einem ansonsten jeeren Zug. Hier
wird uns niemand stdren auf einer Fahrt,
die sechs Stunden und vierzig Minuten
dauern soll. Renée ist sichtiich mide. Die
Dreharbeiten ihres Filmes »lch bedecke
meinen Schmerz mit meinem Nerze Gber
deutsch-jiidische Emigrantinnen in den
Niederlanden liegen gerade hinter ihr,
die Premiere ist flr November geplant.
Hinter unserem Abteil entdeckt sie ein
anderes leeres Abteil und legt sich dort
hin.

Renée und ich lebten als Kinder in der
Gegend um die Beethovenstraat, einem
Stadtteil in Amsterdam-Sad. Dort wuch-
sen wir zwischen Erinnerungen, verdrang-
ten Geflhien und Spuren von Orten, »wo
es geschah« auf.in dieser Gegend befand
sich auch das Hauptblro des 5D (Sicher-
heitsdienst), in dem sich die Juden ab
Anfang 1942 fiir die Deportation melden
multen.Renge und ich kénnen uns noch
gutan die judischen Fraven aus Deutsch-
fand erinnern, die die Schoa Gberiebt hat-
ten und uns mit frem starken Parfimduft
und ihren reuren Pelzmantein faszinier-
ten.ihre eigentliche Fleganz verbarg sich
hinter dem dick aufgetragenen Make-up,
stets sahen sie mit starrern-unverwandien
Biick geradeaus. Gegeniiber Kindern ver-
hielten sie sich gereizt, in Geschaften for-
dernd und wahlerisch. Renée bewunder-
te schon damals ihr grofistadtisches
Benehmen und hat durch sie bis heute
eine Schwiche flr das Vorkriegsberlin.Im
Zugabteil stellen wir fest, dall wir immer
noch milhetos ihren schweren deutschen

Zungenschlag und ihr sprodes Verhalten
nachahmen kdGnnen.

Aus einer grollen Mappe ziehe ich acht
Briefe, die Beit Ha'Chidush auf eine Aus-
schreibung flr Gastrabbiner hin erbalten
hat. Anng, Joyce und ich bilden die Bewer-
bungskommission, die dem »Flying Rab-
bi's Programe angehdrt, das einen guten
Ruf unter den Gastrabbinern aus London
und den Verainigten Staaten, die wir bis
jetzt empfangen haben genieltWir sind
eine junge Gemeinschaft und strahien
noch den Elan von Pionieren aus.

Ende 1995 begannen wir mit einem ein-
mal monatlich stardfindenden  Erew-
Schabbat-Gottesdienst, Inzwischen sind
wir zu einer beachtlichen Gemeinschaft
herangewachsen, die die Hohen Feierta-
ge feiert, Tora-Stucium betreibt und kei-
nen Pessach ohine Seder-Abena verstrei-
chen 136t, Frauen und Manner, Homos
unid Heteros sind el uns selbstverstand-
lich gleichberechtigt, und unsere Liturgie
ist maglichst antipatriarchal. Zugleich
sincd die Gottesdienste so weit wie mag-
fich im Einklang mit der europdischen
Tradition, und wir streben nach aktiver
Teilnahme der Mitglieder. Dall wir, die Lai-
enprediger von Beit Ha'Chidush, selbst
Gastrabbiner aussuchen und Gottesdien-
ste organisieren, ist etwas Unerhértes im
jtdischen Holland, wo die religidsen Ange-
legenheiten normalerweise ganz »den
Rabbinern« iiberiassen werden. Man weill
nicht so recht, wie man uns einordnen
soll, ist aber uns gegeniber tolerant, weil
gerade wir, die Nachkilegsgeneration,
von den bestehenden Gemeinden nicht
erreicht wurden. Von uns vieren wurde
nur Renée nach der Tradition erzogen.
Meine Mutter schamte sich noch fir thr
Judischsein, und auch Anna und Joyce
kommen aus Familien, in denen das
Judentum verdrdngt wurde. Wir sind
einenWeg mit Hohen und Tiefen gegan-
gen, auf dem wir uns unsere identitat
erobert haben; erst in Beit Ha'Chidush
trauen wir uns, unsere Religiositat zu
erproben und zu zeigen,

Anna ist Psychotherapeutin, Sie kam eher
zégerlich vor zwet Jahren mit threm (nicht-
iGdischen) Mann zu Beit Ha'Chidush, seit-
dem hat sie sich immer starker engagiert.

lhre Stimme ist wunderschdn, sie assi-
stiert regelmalig unserem Chasan, einem
Amerikaner namens Ken Gould. Dieses Jahr
leftete Anne erstmals den Seder-Abend.
Eg wurde ein Héhepunkt seit dern Beste-
hen von Beit HaChidush. Mehr als 90
Menschen dréngten sich um den Seder-
Tisch in elner alten, unldngst renovierten
Synagoge im Herzen Amsterdams, wo
einstmals auch die judischen Diamanten-
schieifer gelebt hatten.Im Krieg war alles
Holz aus der Synagoge abgatragen wor-
den, es diente als Brennstoff in jenem
letzten kaiten Winter vor der Befreiung.
Nach dem Krieg war das Gebidude eine
Ruine.Jom Kippur 1997 haben wir es wie-
der eingeweiht, Rabbinerin Elizabeth Sa-
rah aus London leitete den Gottesdienst
zu Kol Nidre,

Joyceist eine von unseren Schalichel Zib-
burim. Sie studierte semitische Sprachen
an der Universitat von Amsterdam und
beherrscht ausgezeichnet Hebraisch. Ich
selbst habe Geschichte und Soziclogie
studiert und arbeite jetzt als Wisser-
schaftsjournalistin, unter andererm fiiy das
MV (Nieuw lsraelitisch Weekblad), eine
jildische Wochenzeitung in den Nieder-
landen.

Der erste Bewerbungshrief, den wir uns
anschauen, ist von einem Rabbiner, der
eine lange Liste mit Verdffentlichungen
beigeflgt hat. fr dichtetr, hat Belletristik
geschrieben, viel »Rabbinischese und
Kommentare zum interreligidsen Dialog
verfalRt. Den zweiten Brief hat ein diterer
Rabbiner aus New Jersey geschrieben -
einen allerherzigsten Brief miteinem Foto
von ihm, eingehiilt in einem Tallit Ich will
ihn sofart einiaden, aber meine beiden
Mitreisenden zlgeln meine Impulsivitat.
thnen gefallt wiederurn ein Brief, der aus
7wei Tellen besteht. Der eine Teil enthélt
einen Lebenstauf von einer Frau, der
sweite ist ein kleiner Begleitbrief, in dem
die Frauen erkidren, dafl sie ein Paar sind
und gern zusammen nach Amsterdam
kommen wiirden. Ich sehe die Pressebe-
richte schon vor mir»Lesbian Rabbl's for
Amsterdame — aber aus Frfahrung weifs
ich, dafd Lesben in Amsterdam keinen
Nachrichtenwert geniefien. Beide Grin-
der von Belt HaThidush — der Chasan




Ken Gould und ich selbst - haben schon
in manchem Interview darliber gespro-
chen, dall im alten Zentrum Amsterdams
wieder judische Gottesdienste statifin-
den, dafl Frauen dort gleichberechtigt
sind und vor allens, dalé sjeder willkom-
menc sei, auch die Nichtjuden und Pres-
severtreter. Bel uns ist die Scham kingst
vorbei, die unsere Eltern noch so stark
flhlten.

Aus Vermont kommt ein personlicher
Brief aciressiert an das »Rabbinical Search
Committe of Beit Ma'Chidushe »5ind wir
dast«, fragt Joyce verbitifft. Aber ja doch,

wickelte in einer Zeit, in der wir uns an
unseren Wunden der grofien Vernich-
tung labten.

Platzlich denke ich faut: sVielleicht ist es
doch nicht zufallig, dal Beit Ha'Chidush
wenau finfzig Jahre nach der Schoa ent-
stehen konnte.« Die verlorene Generation
in Europa scheint bereit, die Tradition mit
einem eigenem, ihrer Zeit gemal emp-
fundenem Schwung wieder aufzugreifen.
Darum freuan wir uns auf 8et Debora, auf
clas Kenrenlernen von Frauen, die anders-
wo auf dem atien Kontinent einen Beitrag
zur judischen Erneuerung leisten.

(v.l.n.r.) Susanna Keval, Petra Kunik,

Rachel Herweg, Lara Démmig, Malin Kundi

kehr aus Berlin werden wir das alies noch
einmal mit der viertan Person und dem
einzigen Mann in unserer Kommission
beraten. Wir werden ihm nicht weniger
als vier Gastrabbiner vorschlagen: @ine
fir August, das lesbische Paar wirden wir
gern zu Chanukka empfangen, und der
Mann, der den schonen persénlichen
Brief geschrieben hat, halten wir filr eine
langere Periode im Sommer nachsten
Jahres fur geeignet, Zufiieden lege ich
die Mappe mit cen Briefen zurlick in die
Reisetasche. In Hannover steigen pidtz-
fich viele Menschen ein.Wir machen unse-

nicken Anna und ich, und zu dritt fOhlen
wir uns einen Augenblick lang sehr
gewichtig. Mir wird klar, dall wir so viele
Briefe bekommen haben, weil wir den
Bewerbern eine Woche Amsterdiam mit-
ten im August, einem ruhigen Monat fGr
die meisten Rabbiner, in Aussicht stellen.
Fir amerikanische Rabbiner ist es auller-
dem eine kleine Neuigkeit, da der alte
Kontinent nicht nur ein Ot judischer
Geschichte ist, sondern hier neues Jddi-
sches Leben wiederaufbiliht. Seit Beginn
unseres Bestehens orientierten wir uns
an den Entwickiungen in den USA, eben
weil sich das Judentum dort weiterent-

Als der Zug hinter der deutschen Grenze
in Bentheim anhalt, erdriern wir einge-
hend die Briefe zweier Bewerber, der eine
stammit aus Philadelphia, der andere aus
London. Der Zug steht lange stifl, und wir
fragen uns,ob wir es noch rechtzeitig bis
7ur Eréffnungsrunde schaffen werden,
Aber als wir den letzten Brief durchneh-
men, setzt sich der Zug wieder in Bewe-
gung, und wir fahren Richtung Osnabrick.
Renée ist wach geworden und stelit fest,
dal sich unser Abteil in ein Blro des
»Rabbinical Search Committee« verwan-
delt hat. Ein letztes Mal korrigieren wir
unsere Praferenziiste, Nach unserer Rick-

ren fanften Sitz fir Mitreisende fref und
missen uns erst einmal an das viele
Deutsch um uns herum gewahnen. ich
werde miide, es war schliefflich sehr friih
heute morgen. So dammere ich vor mich
hin, bis ich geweckt werde, als wir uns
dem Bahnhaof Zoo nahern, Auf dem Weg
nach Charlottenburg raumen wir fieber-
haft das Abteil auf und machen uns fertig
fiir die Begegnung mit unserer Gastfray,
die uns zu Bet Debora bringen wird. #

Aus dem Holléindischen dbersetzt von
Eiisg Klapheck

Als jidische Frauen der »zweitens und
»dritten Generationg stehen wir noch an
cler Grenze zu den jUdischen Traditionen
unserer Eltern oder GrofReltern. Gleichzei-
tig gibt es auch Spuren der Verfolgungs-
geschichte der Familien In unserem
bewuften oder unbewulten Erleben als
jldische Frauen,

Welche Bedeutung solche Spuren in
unserem Lebensgefihl und in unseren
Lebensentwikfen haban und welche
Bedeutung Religion, Tradition, Synagoge
aber auch andere jidische Werte und
Inhalte in unserer JUdischen identitat 55
Jahre nach der Schoa einnehmen, das
waren die Themen, Gber die ich in meiner
Arbeltsgruppe mit den Teilnehmerinnen
der Tagung sprechen wolite. An die 30
Personen sind zu diesemn Workshop -
dem einzigen, dem kein ausdricklich
religitses Thema zugrunde lag — gekom-
men. Neben der benannten Zielgruppe
waren es auch Frauen der sersten Gene-
ration, die die Schoa bzw.die Emigration
bewult erlebt haben, und auch einige
wenige Manner.

in dem Workshop kamen Fragen auf wie:
Welchen Umgang kann man mit der Ver-
folgungsgeschichte aber auch mit den
religitsen oder politischen Traditionen
der Eltern finden, und wie kdnnen diese
in den eigenen Lebensentwur integriert
werden? Mehrfach wurde der Wunsch
und gleichzeitig der Mange! an positiven
Ankniipfungspunkten, nach denen man
die eigene ilidische Identitdt ausrichten
und orientieren kinnte, gedulert. Eben-
so wurde danach gefragt, wie man sich
ais eine moderne i0dische Frau von heu-
te definieren kann. Bietet die Reformbe-
wegung, wie sie sich zur Zelt in der Bun-
desrepublik Deutschiand entfalter, fr
Frauen neue Rollenbilder oder identifika-
tionsmobglichkeiten?

Auch das Konzept des »freiwilligen Juden-
tumse, wie es Diana Pinto in ihrem Vor-
trag historisch, geographisch, politisch
und kulturelt umrissen hat, wurde in der
Arpeitsgruppe hinterfragt. Ist es wirklich
so freiwillig, wenn einer der Eltern jiidisch
ist und man als Kind dazu eine Beziehung

entwickein muB? Die Auseinanderset-
zung mit demn je eigenen jidischen Erbe
im Bezug auf inhalt, Form und Status in
den Gemelinden scheint unausweichlich —
und ist gieichzaitig eln Aspekt des von
Diana Pinto entwickelten Konzepts fUr
ein zuklnftiges ewropdisches Judentum.
inwieweit kann/darf man Gber die eige-
nen Kindheitserfahrungen hinausgehen,
um neue, zeitgemale, unsere Beddirfnis-
se hefriedigende religitse Formen und
Inhaite zu finden? Denn: es wiirde nicht
nur eine Ablosung von den innerfami-
lidren Traditionen bedeuten, sondern
auch die Trennung von der Verfolgungs-
geschichte unserer Eitern und damit der
innerfamilidren Briche.

Auch Uber das Thema siMitterlichkeitx
wurde diskutiert. Inwieweit st es mig-
lich, nach der Schoa als zweite Generati-
on selbst Kinder zu bekommen und zu
erziehen. Welche Normen und Werte
knnen wir dabel weitergeben? Dabei
wurde festgestellt, dall nicht nur in
Deutschland viele Angeh&rige der szwei-
ten Generations nicht verheiratet und
kinderios geblieben sind.

EXPLIZIT NICHT-RELIGIOSES THEMA B
Dafd ein knappes Viertel der Tagungsteil-
nehmerinnen einen Workshop besucht
hat, In dern es um kein explizit religidses
Thema ging, wirf die Frage auf, ob Religi-
on im orthodoxen oder liberalen Sinne
die Suche nach neuen Inhalten und Rol-
lenverstdndnissen erleichtert oder ob das
vorgegebene Tagungstherna nicht ein
ganz anderes eher latentes Problem be-
rihrt hat Namlich der immer noch vor-
handenen Suche nach einer jUdischen
identitét mit allen dazugehbrigen Impli-
kationen und BedUrftigkeiten, wobei
Religion dabei nur einen Tellaspekt be-
it

In diesern Zusammenhang will ikh noch
einmal auf die positiven Aspekte in den
jeweilicen Familiengeschichien zurlick-
kommen. Das Anschauen, Aneignen und
schlieRlich Verinnetlichen der positiven
jlidischen Elemente in unseren Familien-
geschichten halte ich fir zentral fir eine

zukunftsfahige fidische Identitdt. Sie
wiirde nicht nur uns selbst sicherer und
selbsthewufter machen, sondern auch
weniger verletzlich im Dialog mit unserer
nicht-jadischen  Umwelt und  wirde
schliellich eine kreative Weiterentwick-
iung unserer verschollen geglaubten Tra-
ditionen ermagiichen. Dies hilft uns, die
Briche des Traumas der NS-Verfolgung
in unseren Farilien in eine uns berei-
chernde Qualitdst  umzuwandeln. Als
szwelle Generations sind wir das letzte
Bindeglied zu der Generation der Opfer
und stehen in Anbetracht der voran-
schreitenden Zeit vielleicht vor der letz-
ten Chance, aus dieser Verbindung her-
aus etwas Neues und Authentisches fir
uns und unsere Kinder aufzubauen. Wie
dies aussehen und geschehen kann, dar-
in sehs ich einen zentralen kinftigen Dis-
kussionspunkt.

Wie grofd das Bedlrfnis nach einer Aus-
einandersetzung damit ist, zeigte sich
nicht nur darin, dal sich die Gruppe
ainen Tag spéter mit etwa 15 Teilnehme-
rinnen in einem kleineren Rahmen wie-
der getroffer hat.

Die Berliner Frauen, die den Workshop
bhesucht haben, kamen bis etwa Ende
Oktober weiter regelmaliig zusammen,
um sich ihre und die Lebensgeschichten
ihrer Famitien zu erzahien. ®

Susannda Keval, geboren 1955 in Bratislava
und 1968 in die Bundesrepublik Deutsch-
land gezogen, ist Kultur- und Soziafwis-
senschaftlerin,

Sie ist Mitarbeiterin am Zentrum fir
Frauenstudien und die Erforschung der
Geschlechterverhiltnisse an der Johann
Wolfgang Goethe-Universitét Frankfurt/
Main und Redakteurin der Jidischen
Gemeindezeitung Frankfurt.

Zahilreiche Publikationen zu Themen wie
welbliche Spiritualitdt und jtidische Frau-
en in Deutschland. Zuletzt veriffentlichte
sie:»De schwierige Erinnerung. Deutsche
Widerstandskdmpfer (ber die Verfol-
gung und \Vernichtung der Juden«
{Frankfurt/ Main, Can"ipus 1999}
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Lilith Schiesinger, geb. 1927 in Wien, 1938
Emigration nach Belgien. 1942 geht sie in
die Hlegalitit und tberlebt, alleine auf
sich gestellt, in den Ardennen. 1945 Aljja,
Militdrzeit, Kibbuz und Geburt zwei Ihrer
drei Séhne.

Seit 1958 lebt sie in Berlin und praktiziert
heute als kérperarientierte Gestaltthera-
peutin.

Litith war unsere erste Anmelcerin for Bet
Debora. Sie hat mir froher einmal erzahly,
daf sie der tiefen Uberzeugung sel, jGdi-
sches Leben in Deutschland habe keine
Zukunfz For sie als Jadin mit spirituellen
Bedurfnissen ginge es hier vor allem dar-
urn, seekisch zu {iberleben, gleichsam ge-
borgen und gut aufgehoben inmitten
eines judischen Kreises, in dem sie sich
wohl faiit und wo es gegenseitiges Ver-
trauen gibt. Mich, die 30 Jahre jungere,
hat das traurig und auch ein wenig mut-
los gernachit. lch machie von Lifith hiren,
wig sie Bet Debora erlebt hat, und ob sie
ainen Sinn darin sieht, hier weiterzuarbei-
ten. ..

Lilith: Bet Debora Uberstieg alle meine
Hoffnungen. ich erkannte plétzlich: Hier
wird das gelel®, was ich mir so lange
winsche! lch war helt begeistert:lch muf
nicht nach Toronto und nicht nach Jeru-
salem. Und noch einmal in meinem
Leben hatte ich das Gefuhl sWenn ihy
wollt, ist es kein Trauml«

Rachel: Wann hattest Du dieses Gefunt
schan einmal?

Lilith: Nach der Schoa habe ich zusam-
men mit enderen jungen leuten jGdi-
sche Kinder aus Verstecken und Kléstem
geholt. Es brach mir immer wieder das
Merz zu horen: »Morgen kommt meine
Mama und holt mich ab.. .« Als dann der
Sender Kol Zion la-Gola verkindete:
Kommit junge Juden aus aller Welth wur-
de ich innerhalp von Minuten Zionistin.
ich wollte den Umgang mit der Waffe ler-
nen, un nie mehr hifflos ausgeliefert zu
sein, Lind so kam ich am 6. Okiober 1948
mit dem letzten illegalen Schiff aus
Frankreich in Palasting an - lch hérte auf
meine innere Stimme, hatte eine Intuit-
on und habe danach gehandelt —»wenn
Du wilist, ist es kein Tratme, das heilt

Wenn ich etwas will, liegt es auch an mir,
stwas daflr zu tun. Dabel folge ich mel-
nem Gefihl, Das habe ich bereits getan,
als ich mich ab 1942 alleine durchibeifien
multe: lch habe mich im Wald versteckt
mit viel Angst und Verzweiflung, mit Kai-
te und Hunger — bis ich beschloff, mich
zu stellen, weil ich es einfach nicht mehr
aushalten konnte. ich wollte in ein Lager
mit anderen jldischen Madchen,landete
Jedoch zu meinem Gllick, nachdem ich
leisen Stimren im Wald gefolgt war, bei
Leuten von der Résistance.Viel spiter, als

der Rickzug der Wehrmacht begann,
gelang es mir sogar, einen deutschen
Offizier davon zu Uberzeugen, eing
Bricke nicht zu sprengen und sich den
Amerikanern zu stellen. Das war damals
maine erste therapeutische Intervention,
Gefunlsmalig hatte ich erfalt, wie ich
mit ihen reden multe...

Rachel: Und bel Bet Debora hattest Du
platzlich die Intuition, daf hier »etwask
raal maglich ist und Du sdanache« nicht
mehr in Toronto oder Jerusalem suchen
muftest?

LERNEN AUS DEM BAUCH UND
RELIGION AUS DEM HERZEN &
Lifith: Seit mein JUngster Sohn in Toronto
leby, bin ich zwebnal im Jahr dort und in
Kontakt mit progressivern Judentum.ich
habe Reformsynagogen besucht,und die
feministische Bewegung hat mich beson-
ders angesprochen. In Jerusalem lernte
ich dann die Gemeinde Kol ha-Neschama
kennen, wo sich Neo-Chassidismus mit
dern Gedanken des progressiven Juden-
tums paart, In dieser Gemeinde, die ihre
Gottesdienste selbst strukturiert, habe ich

mit 70 Jahren meine erste Afja le-Tora
erhaiten. Damals hatte sich in mir schon
ldngst der Wunsch geformt,doch auch so
einer Gemeinde in Berlin anzugehoren!
ich begann zu lernen, inspiriert auch durch
Bea Wyler, die uns wihrend der zwolf
Monate, als sie vor ihrer Crdination in Ber-
lin war, wichtige Impuise gegeben hat.
lch habe da zum ersten Mal verstanden,
dafd ich den tiefen Wunsch in mir trage,
irn Judentum nicht nur das Patriarchat zu
sehen, wie ich es als Kind innerhalb einer
orthodoxen Gemeinde in Wien erfahren

hatte. Da begriff ich, dal ich Anteil habe
an Rechten und Pflichten - ich gehére
dazul Bei Bet Debora habe ich viele Frauen
kennengelernt,cie das,was mir iange wie
aine Fata Morgana erschienen war, in Euro-
pa bereits realisierten — denen die gleichen
Dinge wie mir wichtig geworden sind.
Rachel: .. auch beim Lernen und in Gott-
esdiensten Deiner eigenen inneren Stim-
me und Intuition zu felgen und nicht an
Uberkommenen Bildern und Vorsteliun-
gen und Vorschriften zu kleben?
Lilith: Ja. Lernen aus dem Bauch und Reli-
gicr aus dem Herzen Flr mich als Frau ist
Lernen nur denkbar und maéglich, wenn
es Ober das Frationale geht. Nur dann
verankert es sich.Das istmeine Erfahrung.
lch bringe meine ureigenen Geflihle ein
und integriere sie ins Lernen. Deshaib fin-
de ich es auch so wichtig, dall Frauen mit
Frauen lernen und Frauen Frauen unter-
richten. Unser besonderer Zugang zum
Lernen und Gestalten ist unsere Intuiti-
onl Und das war bei Bet Debora so deut-
fich spiirbar. Da war eine grolRe Aufhruch-
stimmung, der Witle zu neuer Gestaltung
- und das hat mir selbst wieder neuen
Antrieb gegeben...
Rachel...und das Gefiihi »Wenn ihr wollt,
wenn du willst, ist es kein Traumke
Lilith: Ja, hier schiielt sich der Kreis, Heu-
te, nach Bet Debora, sehe ich rmehr denn
je die Mdglichkeit, progressives Juden-
turn auch in Berlin leben zu kdnnen. Und
das heiflt, mich mit dem einzubringen,
was ich als Frau bin, Als Lernende kann
ich wieder auf einer aktiven Ebene an mel-
ne Ursprungsreligion ankniipfen und dabel
entdecken, dall es viele Wege zu Gott
gibt - aber eben nur einen Gott. Und die-
sen einen Gott kann ich suchen und thm
dienen, mit dem, was ich selbst einbrin-
gen kann. - Das hat mir Leben in Berlin
wieder schmackhaft gemacht und den
Ort,an dem ich seit 40 Jahren nolens volens
lebe, sinnvoll. Denn lange dachte ich, dall
wir, 50 wie unsere spanischen Glaubens-
genossen,die nicht zu Marrannen werden
wollten, den Cherem — Bann - gegeniiber
Deutschiand aussprechen sollten. Fiir die
Erkenntnis, jetzt hier wieder leben zu kdn-
nen, bin ich zutiefst dankbar und winsche
mir - ich hoffe — auf Wiederholung! &




In jener Nacht hatte ich einen Traum:

ich stand in elnem langen, weilen Kleid
am Ufer. Bs war Nacht, und mein Kleid
hatte die Farbe meines Kérpers; im Mond-
liche war kein Unterschied zu sehen zwi-
schen meinermn Karper und melnem Kleid.,
ich war weil, durchsichtic wie eine Waolke,
ich stand am Ufer des Nils, und du, &in
schéner, junger Mann, mit schwarzen
Locken standest auf der anderen Seite
des Flusses. Zuerst erkannie ich nicht, daf
du es warst. Du trugst die Kleider der
sgyptischen Prinzen, mit nackten Schul-
tern und Schenkein, aber deine hohe
Stirn und schwarzen Lacken erinnerten
mich so sehr an Aaron, unseren Bruder.
ich rief dir zu, und du schautest auf mich,
ganz fkerrascht, und wolltest meinen
Ruf beantworten. Deine Lippen beweag-
ten sich, aber kein Laut kam aus deiner
Kehle. Es war, als ob deine Zunge schwer
geworden war in deinem Mund. Da dreh-
test du dich pletzlich um und ich sah

Menschen, ich wollte reden, ich wollte
sagen, warlm mit einem Schiag, warum
mit Gewalt, warum nicht erst mit Wor-

ten... ihn Uberreden... den fuden auf
andere Weise retten. .. vielleicht wire es
doch maglich, aber vielleicht  auch
nicht... ich wollte reden, aber konnte
nicht, meine Lippen bewegten sich, aber
kein Laut kam aus meiner Kehle. Meine
Stimme war verloren gegangen in der
Kalte der Wistennacht.

Ich stand da,verloren, und auf einmal ver-
anderte sich das Bild, und ich stand wie-
der am Ufer, in meinem weillen Kleid,
durchsichtig wie eine Wolke. Dieses Mal
am Ufer des Schilfmeeres und schaute
herliber in die Wuaste, ich war mide, ich
hatte schon so lange dort gestanden und
gewartet auf den Tag, wo du dich erin-
nern wiirdest an deine Schwester Miriam,
die »Bitteres, die »aus dem Wasser Stei-
genda, die Séngerin, die alle Frauen zum
Tanz fiihrte, weil Gott Rof und Wagen der
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eine grolke Menge Menschen, Skiaven,
und verstand, dald dies Juden waren, del-
ne Brizder, und dann wurde die Stille der
Nacht zerstort durch einen schrecklichen
Schrel, ein Schrei der widerhalite von
einem Ende der Welt zum anderen. Ein
Schrel, der nie aufhért. Und dann, dann
sah ich,wie du, mein Bruder Moses, deing
Hand aufhobst, um diesen Schrei zu stil-
len. Ich sah nicht, o du einen Stein hat-
test oder ein Schwert, aber die Erde zit-
terle, als der Mensch hinfiel,,. und dann
war es still. Du éffnetest mit deinen Han-
den die Frede und bedecktest das Blut des

Agypter vernichtet hatie, so dalb sie wei-
ter keinen Krieg mehr machen konnten.
Tage und Nachte hatte ich auf dich
gewartet. Nie hatte ich geheiratet. .. und
anstatt eine Frau wie mich, die »Leuch-
tendes, hattest du eine dunkle Frau aus-
erkoren, eine Frau, die dich nicht zum
Reden aufforderte. Die dein Leben am
Weg gerettet hatte, mit einem Stein,nicht
um zu téten, aber um dich vor dem Tod
7u bewahren. Um dich und ihren Sohn in
den Bund einzubeziehan. Dan Bund mit

ihr... den Bund, den unsere Mtter und
| Grolmitter mit Gott geschlossen hat-

ten, Aber mitihr hast du nle geredet. Die-
se Rettung, wie meine, hast du nie gese-
hen, wie du ja auch den Agypter nicht
reften konntest, nur sein Opfer. ..

Und dann, dann sah ich auf einmal dich,

jetzt ein alter, mGder Mann mit langem

Bart und grofiem Stab. Neben dir stand
Aaron, unser Bruder mit kostbaren Klei-
dern geschmickt. Und ich sah deine
dunkle, kleine, aber starke Frau im Hinter-
grund, im Schatten, eine stumme, siiile
Dienerin. Dann war sie pldtziich neben
dir, und dann vor dir, von Angesicht zu
Angesicht. Du schautest sie an, aber dei-
ne Augen sahen sie nicht, sie redete zu
dir, aber du horzest sie nicht. ihre Lippen
bewegten sich, aber kein Laut kam aus
ihrer Kehle. Du wolitest sie fragen wa-
rum. .. aber deine Zunge war schwer in
deinem Mund. ..

Und dann, dann plitziich sah ich mich
selbst, ich stand neben dir, in demsetben
weiRen Kleid, weill wie der Mond, weild
wie die Nacht, wei wie mein Kérper.Und
ich schrie: Was ist mit ithr? Warum ist sie
dunkel? Warum siehst du sie nicht? Wa-
rum horst du sie nicht?. . und dann, dann
waren es nur drei, die da standen, du,
Moses, Aaron und ich, die Schwester
Miriam mit ihren zwei Bridern,aus einem
Mutterleib geboren... wir schauten ein-
ander an und wufiten... Dann kam
piétzlich eine Stimme, wie eln Donner
aus dem Himmel, eine Antwort auf eine
Frage, auf die Frage, die ich mein ganzes
Leben gefragt hatte, die wie ein Echo von
einem Ende der Welt zurm anderen hallte,
durch alle Zeiten, wie ein stindiger
Schrel »Hat denn Gott nur mit Moses
gesprochen?s Endlich war es gesagt, das
Unaussprechliche war ausgesprochen,
flr immer und ewig. Niemals kann es ver-
gessen werden, niemals braucht es wie-
der gefragt zu werden. .. Die Stmme aus
dem Himmel antwortete aber: »Nur mit
Moses rede ich von Mund zu Mund.« Die
Stimme hilllte sich in die Wolke vor dem
Offerbarungszelt, wo wir standen, und
als alles wieder still und die Wolke weg-
gezogen war, stand ich da, ganz weil},
schuldig, aber unschuldig, In meinem
weillen Kleid, weild wie mein Korper, jetzt
aber aussdtzig wie Schnee. .,

Ihr, meine Brider, schautet mich ganz
entsetzt an und fihrtet mich hinaus, weit
weg von allen Menschen. Dort blieb ich
allein, sieben Tage und sieben Néchte,
wie die Zahl der Schopfung, und wartete
auf dich, meinen Bruder Moses, um dir
die Mindigkelt zu geben, 5o dall deine
Zunge leicht wird in deinem Mund, die
Bewegung deiner Lippen ais Stimme aus
deiner Kehie geh&rt werden kann. Um
dich aus meinern Mund zu lehren, zu sin-
gen, zu tanzen, zu lachen und mehr als
alles andere - zu reden, und nicht zu
schlagen. ..

»Was steigt da herauf aus der Wiste wie
ein gerader Rauch... alle halten die
Schwerter und sind gelGbt im Kampf; ein
jeder hat sein Schwert an der HUfte,
gegen die Schrecken der Nacht... Seht
mich nicht an, dafd ich so braun bindenr
die Sonne hat mich so verbrannt... Mei-
ner Mitter Séhne ziirmen mir. Sie haben
mich zur Hiterin der Weinberge einge-
setzt, aber meinen eigenen Weinberg
nabe ich nicht gehOtet. .. Des Nachts auf
meinern Lager suchte ich den meine
Seele liebt. .. da fand ich thn und fefl3 ihn
nicht los, bis ich thn brachte in meiner
Mutter Haus, in die Kammer derer, die
mich geboren hat...«

Ich wartete auf dich, aber du kamst
micht. . und ich wollte sterben. Aber du,
du betetest meinetwegen zu Gott, und
ich wurde gesund und mullte weiterzie-
hen durch die trockene Wiste, ohne Was-
ser, stumim, ohne Worte, ohine Stimme, bis
ich endlich krank und schwach wurde
und ganz ausgetrocknet. £s gab kein
Wasser mehr... Eines Tages konnte ich
nichtweiter,und da starb ich in derWiste,
an einem Ort der »Heilige genannt wur-
de...

in dem Moment wachte ich auf aus mei-
nem Schiaf und wollte aufstehen, aber eine
leise Stimme sagte mir»Miriam, warte noch
ein wenig, ich will dir etwas zeigen«. Ich
schiofs meine Augen und triumte weiter,

Da standen du, Moses, und Aarcn und
das ganze Volk Israel um euch herumund
alle zankten und schrien dich an:»Warurn
hast cu uns aus Agypten herausgefiibrt

und in diese Wiste gebracht, dall wir hier
sterben, an diesem bosen Ort, wo man
nicht sden kann, wo weder Feigen noch
Granatdpfel sind und auch keine Wasser
zum trinken?« Und die Stimme Gottes
kam wieder vom Himmel, wie damals, als
ich noch eine junge, schine Frau war, in
meinem weillen Kleid in der Wolke
stand... »Nimm deinen Stab und rede
zum Felsen. So sollst du aus dem Felsen
Wasser hervorbringens, Und mein Herz
stand still. .. da wird es geschehen, endlich
wird Moses reden, mit eigener Zunge,
erldst aus cer Schwere seines Mundes. ..
rede, rede doch, flisterte ich, rede doch,
ich bitte dich... aber:»Und Moses nahm
den Stab und schiug den Stein zweimal. ..
und viel Wasser kam heraus« Das Volk
trank und trank dieses Wasser, was durch
Gewalt hervorgebracht war. .. Wieder hat-
test du, mein Bruder Moses, deine Chan-
ce verloren, du kenntest nicht reden, Gott
versperrte dir darum das Gelobte Land. ..
ich streckte meine Arme aus, aber konnte

Eveline Goodman-Thau

ctich nicht retten, dieses Mal. .. Da sahich
auf einmal eine lange Reihe von Men-
schen, Manner, Frauen und Kinder, aus
vielen Landern und aus vielen Nationen,
Arme und Reiche, Alle gingen sie zu Full
in der Wuste, sturmm, ohne Worte, chne
Stimme. Endlich kamen sie an einen Orx,
der »Be'er« hiell - Brunnen - und dort,
ganz platziich, wie ein Lichtstrahl in
dunkler Nacht, fingen diese Menschen
an zu singen, erst ganz leise, ihre Zungen
waren noch schwer in inrem Mund. Aber
dann lauter und lauter, und sie sangen aus
valler Kehle, und ihre Stimmen hallten von
eimern Ende der Welt zur anderen, und
alle, die ganze Welt sang mit Israel das
Lied Miriams, die Schwester Maoses, das
Lied vorm Brunner: »Brunnen steige
auf/Singt von ihr. . .« Und diese Stimmen
offneten alle Augen der Erde, und Wasser
stieg auf aus den Tiefen und umarmie
das Himmelswasser.

Da fithite ich mich wie aus einem tigfen
Schlaf erwachen, und mein Gesicht war
voller Trdnen, wie Wasser aus einem tefen
Brunnen. .. Die dgyptische Sonne strdmte
in das Zimmer hinein. Rasch stand ich auf,
wusch mich und zog ein langes weifles
Kleid an, durchsichtig wie eine Wolke, und
ging hinunter zum Nil um zu sehen, was mit
meinem kleinen Bruder Moses, mit dir sein
wird. B

Teil eines Vortrags, den die Autorin withrend
der Tagung hielt.
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schen Grunderfahrung in der jflidischen
Tradition«, Berlin 1995,




EINE A

ich habe die 50 gerade Uberschritten
und vieles erlelst und ausprobiert. mmer
ging es mir um mehr Menschlichkeit zwi-
schen den Menschen. Nattirlich habe ich
das Glick, den Krieg nicht erlebt zu
haben, aber ich fihlte eine Schuld jedemn
gegendber, dem ich nicht bis ins Fefste
meines Ideals gerecht werden konnte,
Warum ich? Warum flhlte ich mich
schuidig? Ich habe keine Menschen zu
Zwangsarbeitern gemacht, sie ausge-
prel3t, mich an ihnen bereichert, sie dann
fiinfzig Jahre vergessen und schiieBlich
hillig abgespeist. Warum Bin ich mit zehn
Jahren aus meiner Kindheit aufge-
schreckt worden? Weshalb muliten mei-
ne Eitern Rumanien verlassen — meine
Heimat? In lsrael, dem Land unserer
Sehnsucht angekommen, gab es keine
Arbelt, aiso multen meine Elern weiter
wandern. Drei Hilferufe haben sie ver-
schickt, nach Kanada, USA, Deutschland.
Und aus Bayern kam endlich eine Ant-
wort. Dort gibe es Arbeil. Und 5o sind wir
nach Deutschland gekommen. Fir mich
als Kind lange ein Ratsel Nach Zwangsar-
beit, Veriust von Familie und Kindern,
Ghetto in Budapest, warum Deutsch-
land? viele Warums plagen mich. Doch
dieses Leiden hat fiir mich - s0 sehe ich
das inzwischen - einen Vorteil: lch bin
immer auf der Suche nach Eriddrungen.

Eine religitse Freundin hat mir von Bet

RA

Debora erzahit, alsa bin ich hingegangen
zum Schauen und Haren. Und was mich
am meisten beeindruckt hat, war ein
Midrasch von Eveline Goodmann Thau
dber Miriam, die Schwester von Moses.
Sie selbst ist dabei in die Gestalt von
Mirtam geschliipft und hat einen Brief an
ihren Bruder Moses verfalit. Mir hat dies
die Tora als Fundgrube eréffnet - zwar
nicht in dem Sinne, dal’ ich Antworten
fr meine »Warumse erhalten habe, son-
dern als Zeichen dafr, dal ich ins Juden-
tum gehore, dorthin, wo schon vor 2000
Jahren dieselizen Fragen gestellt wurden,
die mich heute beschaftigen.

Den Findruck von Heimat splrte ich
auch sehr stark, als ich in Susanna Kevals
Workshop Uber die Folgen der Traumati-
sierung for die Zweite Generation sal.
Alle hatten spannende Geschichten zu
erzahien, shnlich meiner. Daraus hat sich
dann eine Arbeitsgruppe entwickelt. Wir
haben uns noch einige Monate spater
getroffen und uns gemeinsam am Gefihl
der Zusammengehdrigkeit und an der
Spannung unserer Geschichten gewdrmt.
Filr mnich personiich setzten sich dann
diese Erfebnisse in der Hermann-Cohen-
Akademie fort, einer Statte, die ich als Ot
der Ehrung cer Landjuden und Wieder-
elnfihrung des jiidischen im Odenwald
empfinde. Eveiine Goodmann-Thau wat
es gelungen, diese Akademie in AnschluB3

an Bet Debora und die dort gedufierten
Wiinsche zum Weitermachen, aus dem
Nichts entstehen zu lassen.Und so sall ich
wieder »mittendring und studierte meine
Wurzeln und kam dazy, jetzt selbst eine
Geschichte Gber Mitlam zu schreiben —
Gher Miriam in der Wiste, nachdem sie
von Gott mit Aussatz bestraft worcen war:

BRIEF VON MIRIAM AN DEN LIEBEN
GOTTI & Lieber Gott, Du hast mich aus
Agypten, aus der Knechischaft befreit,
aber warum? Die Probleme sind nicht
weniger, sondern nur anders geworden!
Die ganzen Mihen der Entscheldungen
mussen wir jetzi selbst tragen, Die
Schwierigkeiten zu entscheiden, wann es
angebrachtist,die Freihelt zu metzen und
wann es notig ist, sich unterzucrdnen in
die vorgegebene Welt?

Es war so anstrengend — der Weg durch
die Wiiste. Man wuflte nie, wie lange es
noch dauern wirde. Wann ist man end-
lich durch sie hindurch? Und wie schwer
ist es, Vertrauen zu haben, wenn man in
der Knechtschaft geboren wurde und
den Aussatz hatte!

Lieber Gott, gib mir Vertauen fr diese
Welt, B

Auszug aus einem Interview
Rachel Herwegs mit Rodika Mandel,
Studienrdtin in Berlin

T

Sexueller Kindermifibrauch istin unseren
modermen Gesellschaften weit verbreitet.
im allgerneinen wird davon ausgegan-
gen, dald jedes dritte Madchen und jeder
fanfte Junge sexuell miBbraucht werden,
meistens in ihren eigenen Familien. In
lsraei spricht man von jedem fUnften
Midchen. Buben werden kaum erwahnt,
und in orthodoxen Stideen in lsrael Ist
sexueller MikRbrauch von Kindern laut
Staristik fast nicht existent. Bel den Juden
der Diaspora sind die Zahlen unklar. Ist
lsrael wirklich »besser« als der Rest der
westlichen Welt? Sind wir Juden wirklich
von diesem Problemn verschont? Oder
wurde der sexuelle Kindermifibrauch im
Judentum so gut tabuisiery, dall wir tat-
sichlich daran glauben, dald es ihn bel
uns nicht gibt? Wie kommt es Oberhaupt
dazy, dal sexueller KindermiBbrauch im
Judentum rmehr tabuisiert ist, als in ande-
ren westiichen Religionen und Gesell-
schaften?

LOT UND SEINE TOCHTER & Beginnen
wir mit der bekannten Geschichte von
Lot und seinen Tachtern (Gen, 15,30ff):
Als sie der Zerstérung Gomaorras entron-
nen waren, Zogen sie von Zoar, wo sie
sich nicht sicher fahiten, hinaufins Gebir-
ge und wohnten in einer Hohle. Die Bibel
erzahit, dafl da die Erstgeborene zu ihrer
jingeren Schwester sprach: »Unser Vater
ist alt, und es gibt keinen Mann im Land,
der zu uns eingehen kénnte nach der
YWeise aller Welt. Komm, 1ald uns unserem
Vater Wein zu trinken geben und bel ihm
liegen, damit wir von unserem Vater
Nachkommenschaft am Leben erhalteni«
Am Abend sollen sie den Plan verwirk-
licht haben, wobel die Bibel erzéhlt »Er
(Lot} aber merkte weder (etwas) von
ihrem Niederlegen noch von ihrem Auf-
stehen.« Am ndchsten Abend, so der bib-
lische Bericht, wiederholten die Tochter
die Tat, nur war es diesmal die jingere, die
sich zu ihrem Vater legte, der wiederum
nichts bemerkt haben soli. Beide Frauen
wurden von Lot schwanger, Die Ersige-
borene gebar sinen Sonn, den sie Moab
nannte. Er wurde der Vater der Moabiter.
Auch die Jingere gebar einen Sohn und
gab ihm den Namen Ben Ammi. Er wur-

de der Vater der Ammoniter. Auf den
ersten Blick erscheint die Geschichte voll-
kommen klar: Die Tochter waren ver-
zwelfelt, denn sie glaubten,dalR es keinen
Mann im Lande gab, und haben ihren
Vater Oberlister, umn mitihm Geschiechts-
verkehr zu haben. Das st auch die
gewdahniiche Interpretation. Doch ist die
Geschichte wirklich so einfach? Lassen
wir uns in die Tiefe gehen: Lot, der Neffe
Abrahams, lebte mit seiner Frau und den
beiden Tochtern in Gomorra, einer Stadt,
die mit Sodom die zwei Frevelstide bil-
dete, die Gott volikommen vernichtet hat
(Gen. 19,24-25), Fs ist nicht klar, was
genau in Sodom und Gomorra gesche-
hen ist,nur daf die Bewohner der beiden
Stédte ulerst bdse waren. Aber inwie-
fern bose? Ein Hinwels kann uns der
Name der Stadt Sodom geben, denn
Sodomie bedeutet Beischial mit einem
Tiertm modernen Hebriischen bedeutet
das Wort anale Vergewaltigung. Das
bringt uns zu der Annzhme, daf in
Sodom und Gomorra verbotene sexuelle
Praktiken vollzogen wurden, Lot wird
zwar als einziger Gerechter in Gomorra
dargestellt {Gen. 19,1) und samt Frau
und Tochtern als einziger gerettet, doch
missen wir uns fragen, warum er Uber-
haupt in 50 einer Stadt so lange gelebt
hat. War Lot vielleicht nur einmal nett zu
den Gasten, den Boten Gottes, die in die
Stadt gekommen waren, aber sonst bse
wig ihre anderen Bewohner? Ein Hinwels
darauf,dald Lot doch nicht so gutwar, gibt
uns Vers 29 im selben Kapitel: »Als Gott
die Stadte der Gegend vernichtete, dach-
te er an Abraharn und liefd Lot mitten aus
der Zerstorung fortgeletten, wahrend er
die Stadte, in denen Lot gewohnt hatte,
von Grund auf zerstérte « - Das bedeutet,
dall Gott Lot gerettet hat, nicht weil er
der einzige gerechte Mann in Sodom
und Gomorra gewesen ist, sondern weil
er mit Abraham verwandt warl

Bekanntlich erstarrte Lots Frau bei der
Flucht aus Gomorra zur Salzsdule (Gen.
16,26}, und Lot blieb zwar ohne Frau, aber
mit zwel erwachsenen Téchtern zurlck.
Er hatte Angst davor, sich in Zoar nieder-
zulassen (Vers 30). Warurm flrchtete er
sich, in einer Stadt zu wohnen, die thm

Gott emnpfohlen hatte? s mull doch ein-
fach verwundern, dafd Lot in Sodom und
Gomorra furchtlos leben konnte, nicht
aberin Zoar.

Es ist nicht bekannt, wie lange Lot und
seine Tochter in der Hohle galebt haben,
Eines Tages jedenfalls hat die dltere Toch-
ter beschlossen, mit ihrem Vater zu schia-
fer, well es keinen Mann im Lande gab
{Vers 31). Wie kommt sie {berhaupt zu
dieser Behauptung? Die Tochter wurden
doch nicht in der Hohle, abseits der Zivi-
lisation geboren. Nicht nurin Sodom und
Gomorra kannten sie schon Frauen und
Manner, sondern sle haben sicherlich
auch in Zoar und auf dem Weg zum Ge-
birge Minner getroffen und gesehen. -
Die Tachter lieRen ihren Vater Wein trin-
ken, bis er nichts mehr gemerkt hat (Vers
33f), Das heilt, dall Lot so betrunken
gewesen sein mul, dald er praktisch das
Bewul3tsein verioren hat. Physisch konn-
te er in so einem Zustand wohl kaum
eine Erektion gehabt haben! Am Ende
der Geschichte bringt dann jede Tochter
einen Sohn auf die Welt (Vers 37f). Doch
Lot wundert sich Uberhaupt nicht dari-
bar, daf seine Téchter schwanger gewor-
den sind Hatte er wirklich nichts be-
merks, und hitte es im Land tatsachlich
keinen Mann gegeben, milite er doch
sehr erstaunt gewesen sein!

5o bringt uns die néhere Betrachtung der
Geschichte zu der Annahme, daB Lot aus
rgend einem Grund beschitzt wird. Sei
es, well er der Neffe Abrahams war oder
well in biblischen, anders als in nachbib-
fischen Zeiten die Linie der Familie nach
dem Vater ging, und seine Enkel/Kinder
zwei wichtige Stamme begrlndeten
{(Vers 37f).

INZESTVERBOT B In der Tora wurde
Inzest durch zahlreiche Gesetze, Verbote,
Gebote und Wiederholungen tabuisiert.
Die meisten Gesetze befinden sich im 3.
Buch Moses, und dort werden auch die
Inzestverbote aufgefGhri{lev. 18 und 20},
Viele der Gesetze in Kapitel 20 sind eine
Wiederhoiung aus Kapitel 18, wig zum
Beispiel das Verbot der Homosexualitdt
{Vers 22). In Isragl und im Progressiven
Judentum (Reform und Liberales fuden-




tum;} etlebt das Thema Homosexualitat
gegenwartig eine Enttabuisterung. — Das
Thema Inzest jedoch noch nicht. Das Ver-
bot des Inzests finden wir detailliert in
Lev. 18,6-17.1n der folgenden Liste stelle
ich die sinzelnen Inzestverbote verein-
facht dar. Der Tater ist immer derjenige,
fir den das Verbot gilt: Allgemeines Ver-
bot des Inzest (Vers 2); Sex mit Eltern (7),
Tater:Kind; Sex mit Mutier bzw. Stiefmut-
ter (8), Téter: Kind; Sex mit Schwester, bhzw,
Halbschwester (9), Tater: Kind; Sex mit
Tante (12-13), Tater: Kind; Sex mit Cnkel
(14), Téter: Kind; Sex mit Frau des Onkels
(14, Tater: Kind; Sex mit Schwagerin (16},
Tater: Kind; Sex mit Schwiegertochter

GREUELTATEN & Eine Erklarung fUr die-
se Phianomene habe ich leider nicht
Doch wenn die Inzestverbote nicht flr
die Eltern gelten, bedeutet das, dali diese
als Tater auch nicht vorkommen. Eftern,
die ihre Kinder sexuell milbrauchen, sind
dernnach ein Tabu! Wenn ein sexuelier
Akt mit dem Vater oder der Mutter statt-
findet, ist das Kind daran schuld und
nicht die Eltern.

Nach den Verboten folgen die Warnung,
der Ekel und das Auserwahlen des Volkes
lsrael:»Macht euch nicht unrein durch all
dieses! Denn durch all dieses haben die
Nationen sich unrein gemacht, die ich
vor euch vertreibe. Und das Land wurde

Freema Gottlieb
im Midrasch-Workshop

richt existiert, Leider ist das nicht der Fall.
Eine zusdtzliche Tabulsierung des Inzest-
problems erfolgte durch eines der Zehn
Gebote, die — wie die Verbote des Inzest -
zweimal in der Tora aufgelistet werden
{(Bx. 20,7-17 und Din. 5,6-20). Es gehy um
das 6.Gebot»Ehre deinen Vater und dei-
ne Mutter, wie es dir der Herr, dein Gott,
zur Plicht germacht hat. ..« Dieses Gebot
verpflichtet das Kind, seine Eltern in je-
dem Fall zu ehren, unabhingig davon,
was sie ihm angetan haben oder antuin.
Diese  Aufforderung wird durch  die
Pliicht gegenliber Gott noch verstdrkt,
wodurch ein Kind, das von seinen Litern
miBbraucht wird, praktisch gar nicht

{15}, Tater: Schwiegervater; S5ex mit Enke-
lin (10), Tater: Grofivater; Sex mit Stieftoch-
ter {17), Tater: Stiefvater; Sex mit Stiefen-
kelin (17), Téter: Stiefgrofivater.

In den meisten Fallen (7 aus 11} ist der
Tater das Kind, wobei das Kind nicht min-
deridhrig sein mub.

Das erste detaillierte Verhot bezieht sich
auf Sexemit den Bltern. Es gibt jedoch kein
Verbot, dafl sich auf Sex mit der Tochter
oder mit dem Sohn bezieht, Der feibliche
Vater bzw. die leibliche Mutter werden
nicht als Tater bezeichnet.

unrein gemacht, und ich suchte seine
Schuld an ihm heim, und das Land spie
seine Bewohner aus...« {Lev. 1824{f).
Zum Schiuf? wird die Strafe verk(indet
»Denn jeder, der etwas von ail diesen
Greuein tut,— die Seelen, die es tun, sollen
ausgerotret wearden aus der Mitte ihres
Volkes« (Vers 29).In Kapitel 20 ist die Stra-
fe flr diese Greueltaten der Tod. Neben
Mord und Gotzendienst ist Inzest einer
der drei Hauptgreuel In der Tora.

ZEHN GEBOTE & Oft wird behauptet,
dafl Inzest im Judentum wegen der ein-
dringlichen und wiederholen Warnun-
gen und Androhung der Todesstrafe

gegen sie handeln kann, — Ein Gehot
»Fhre deine Kinder« gibt es nicht... B

Auszug aus einem Manuskript der Autorin

Hadass Golandsky, 1962 in Haifa gebo-
ren, studierte Fotografie und Pddagogik.
1987 zog sie nach Wien. Sie ist tdtig als
Sekretdrin am institut fir Judaistik der
Universitéit Wien sowie als Malerin und
Séngerin  {unter dem Klnstlernamen
Haddi Golan).

Sie leitet den Kurs »Basic Judaism« sowie
Gottesdienste bei Or Chadasch Wien.

Wir wissen sehr wenig Gher die Gefihle
oder das {nnenleben der Frauen in der
Bibel.indizien fr das, was sie empfunden
haben kénnten, sind dulerst unprézise und
aus eben dissermn Grunde um so kosiha-
rer. Die grofe biblische Romanze zwi-
schen Jakob und Rachel beispielsweise
ist In der Hauptsache Jakobs Liehesge-
schichte. Er verliel das Heilige Land In
seinen Hochzeitsgewandern, sagt der
Schar, und hielt nur einmal inne, weil er
eine wunderbare Vision hatte von der
Leiter,die vom Himmel bis zur Erde reicht
mit Engeln, die darauf hinauf- und herab-
steigen, und ging weiter wie ein mytho-
logischer Sonnengott zu den Konigrei-

chen der Nacht, bis er an efnem Brunnen
vorbelkam, der fir ihn ein Zeichen daf{r
war, dall er hier {wie auch bereits seine
Eltern vor ihm} seine ihm vorbestimmite
Braut treffen wirde. Kaum dalR er seine
Augen auf Rachel heftete, als sie thm mit
ihren Schafen entgegenkam, stand er auf
und hob mit einer Hand den Stein, den
alle Schafer in der Umgebung nicht aus
dem Weg rdumen konnten und fiefd so
das Wasser im Brunnen frei flielfen. Und
die Wasser des Brunnens stiegen zu ihm
auf, ein Zeichen gegenseitiger Anzie-
hung und Zuneigung zu eben jener Frau,
die den Schauplatz betritt. Rachel war
wunderschdn von Gestalt und sah hin-

reifend aus, Und Jakob liebte Rachel so
sehr, dall er bereit war, sieben Jahre fir
ihren Vater zu arbeiten, um die Erlaubnis
zu erhalten,sie zu helraten. n alledem fin-
den wir keinerlel Minweis auf das, was
Rachel gefiihlt haben mag, sondern kon-
nen lediglich vermuten, da@ sie den Kufi,
mit dem er sie begrifte, nicht zuriick-
wies, und sich Gber die Aufmerksamkeit
des Neuankommlings freute.

Der Maharal fragt, warum Rachel mehr als
alle anderen Matriarchinnen weint. Wo-
raus ersehen wir, dafl sie tatsdchlich
weinte? Wahrend Jakob und Lea beide
an verschiedenen Stellen in der Ge-
schichte von ihren Tréren Gberwdltigt
werden, sind Tranen nicht typisch fr
Rachel. Im Gegenteil: sie ist eine Gestalt
der Freude. Beide Schwestern waren
gleich schén, heifit es im Midrasch Rab-
ba, aber Rachel, Jakobs Verlobte, strahite
vor Gllick, als sie von all den wunderba-
ren Eigenschaften ihres zukinftigen Ehe-
mannes horte. Lea aber, die mit Esau ver-
iobt war, weinte sich die Augen aus und
liels damit ihre Schénheit vergehen, als
sie an der Wegesgabelung safd und dem
Gerede Uber seine schiechten Taten
lauschte, Als der Baai Schem Rabbi
Nachum von Tschernobyl fragte, welche
Schwester er denn bevorzuge, ob es
Rachel sef oder Lea, antwortete ihm die-
ser nur ausweichend: Man kann keine
herabstufen, denn belde sind sie unter
unseren Stammuttern aufgezahit. Daher
sei er gezwungen, diplomatisch zu sein,
Also sprach er»Was i ea durchihre Tranan
erreichte,das gelang Rachel mit Threr Freu-
de«, »Denn die Kinder der Verzweifelten
sindi zahlreicher als die Kinder der verhei-
reteten Frau, spricht der Herre (Jesaja 54:1)
In der Bibelerzéhiung geschient oft eine
Art stiller Umsturz. Ofter ist es der jlinge-
re, der den Vorzug genielit. Und deshalb,
als die jlingere Tochter Labans {Rachel) mit
dem jiingeren Sohn von Labans Schwe-
ster Riwka verlobt war, war in diesem Fal-
le sie die von Gesetz wegen eher Berech-
tigte (und daher die Zufriedenere), Man
kdnnte die Vermutung haben, dald durch
die doppelte Subversion hier die Altere,
weil sverzweifelt« und ungeliebt, den Preis
gewonnen hatte. Aber das geschieht tat-

sachlich.Uber die meiste Zelt ihres Lebens

behielt Rachel ihre frohliche Natur, wih-
rend Lea durch ihre Tranen eine Position
errang und die Tore des Mitgefihls zu

Rachels und Gottes Herz weit 6ffnete,

EIFERSUCHT ¥ Fin Midrasch sagt: »Als
Gott voiler Gnade Jakobs lieblose Haltung
gegentiber Lea sah, da sprach Er: Daflr
gibt es nur ein Hellmittel, ndmlich: Sohne.
S58hne werden ihn sie begehren lasseng,
Dazu bestimmt, den Esau zu helraten
und von Jakob nicht geliebt, »weinte«
Lea also und ihre Tranen sind Gebet von
soicher Intensitdt, dall Gott voller Gnade
das Schicksal zu ihren Gunsten wandelte.
Nicht nur dald sie Jakob heirater, sie stellt
auch die Mehiheit der Stimme, Sie macht
so viel Aufhebens darum, dafl die ganze
Weltihr entgegenkomimt. Sie nimmt sogar
das »Viorrecht Gber ihre Schwesters ein:
Jakobs vorbestimmte Frau und Mutter
der Stdmme. Die Priesterschaft war die
ihrige, das Konigtum, und ihr hatte s ge-
ziemt, in der Begrébnisstidtie der Paare
neben ihrem Gatten zu Hegen. Wenn je-
doch sinmal die »Verzweifelte« s zu Kin-
dern und zu Fheglick gebracht hat und
die unfruchtbare Rachel Gefahr lauft, wie
ein Lumpen dem [dsternen £sau iberlas-
sen zu werden, wer hat dann jenen privi-
legierten Status der Verstofenen mitdem
gebrochenen Herzen, deren Gebete Gott
erhort? Von Anbeginn besitzt Rache! solch
wundervolle Grazie, daf sie nur Uber die
Biithne schlendern mul, um Jakobs Herz
zu erringen, und daher findet es bei ihr
weniger Wertschatzung. Hier scheint sie
indes nur den Vortell zu genieflen. Und
taiséichlich gewinnt Rache!, Jakobs Gelieb-
te, das Moment der Veranderung ihres
Selbst nicht aus dieser Bezlehung. »Und
als Rachel sah, dal sie jakob keine Kinder
geboren hatte, wurde sie eifersiichitig auf
ihre Schwaster«. Rachel erschmeckt erst-
mals die Bitterkeit des Neides, als sie sieht,
dafl ihre Schwester einen Sohn nach
dem anderen gebiert, wahrend sie selbst
kinderlos bleilst Dies ist das erste GefUhl,
das wir in ihr sehen, eine Belebung ihrer
Natur und eine Fahigkeit zur Empfindung.
Und in dieser Minsicht ist das gut. Erst bel
der Geburt von Leas messianischem vier-




ten Sohn wird Rachel ins Leben gewaor-
fen, als sie ihre eigene Lage erkennt und
{per das, was sie dabei sieht, nicht glick-
lich ist. Erst hier und nicht vorher.
Eifersucht mag fur die abendlandischen
Augen nicht eben die angenehmste
Figenschaft sein, in Rachel jedoch, die bis
dahin ein eher cherflachliches glickli-
ches Leben gefihrt hat, ist es genau die-
ser Punkt der Ablehnung (eln verschios-
sener Schof), in dem ihre Augen sich fir
die Realitat &ffnen, und sie wird daraufhin
fahig, Ihre eigene Persdnlichkelt zu ent-
falten und damit ihre Bestimmung zu
erkennen. Normalerweise erGffnet sich
uns die Méglichkeit zur Verdnderung
und Erhebung der Personlichkeit nicht in
dem, was uns leicht zufillt, sondern in
dem,was am schwersten ist. Einer der sel-
tenen Dialoge zwischen Jakob und einer
seiner Frauen, in dem wir wirkiich die
Stimme der Frau horen, ist Rachels ver-
zwelfeltes Flehen um Kinder: »Gib mir
Kinder,oder ich bin bereits totl« {oder ich
habe allen Sinn im Leben verloran).

MANNLICHKEIT B Fs ist unmoglich
sich vorzustellen, dal Jakob nicht darum
gebetet haben kanr,er und Rachel mégen
gemeinsame Kinder haben. Dies war sein
Traum von Anfang an. In ihrer Schonheit
sah er die Gberirdischen Zwolf Stamme
verkérpert. Als er aber sah, was tatsdch-
lich passierte, wurde er fatalistisch mit Blick
aufdas,was Gottan thn austeiite, was sich
fir ihn vielleicht leichter gestatten kénn-
te, denn sein Bedurfnis nach Kindern wur-
de gestiilt und er multe aise nur mit der
Enttiuschung fertig werden, dal er diese
Kinder nicht mit der Frau haben konnte,
die er am meisten Hebte, Die Qualen sei-
ner Geliebten erreichen sein Herz nicht,
Vielmehr entbrennt erim Zorn gegen sie,
sondert sie aus und beschamt sie: »Was
wiilst du von mir? Binich es oder Gott, der
dir die Leibesfrucht verweigert? Dir ver-
weigert er sie und nicht mir... «

Jakob hat sich schon einrnal so verhaiten.
Als sein Bruder vor Hunger weinte, da
begann er zu verhandeln, statt thm sofort
zu Hilfe zu effen. Und dies lield seinen Bru-
der zu seinem Todfeind werden. Genau
dieselbe Behandiung, die er seinem Bru-

der zuteil werden lief, teilt er nun an sei-
ne geliebte Rachel aus! Wie weit ist Jakob
von seiner urspringlichen Vision seiner
selbst als einem fahrendem Ritter enifernt,
welcher der fieblichen Schaferin zur Hand
geht! Jener, der von Rachel als der Mutter
aller seiner Kinder traumte, die alle nach
ihrern Bild und von ihrer Oberirdischen
Schénheit sein soliten, ist letzilich ein
Realist gewordent Er hat ihre getrennten
Schicksale angenommen. Was flr eine
Liebe st das? Dieselbe Art Liehe, die Jakob
erlaubt, Lea mit Rachel zu verwechseln,
eine an Bedingungen geknipfte Liebe,
die deshalb verkleidet und enttiuscht
werden kann, und weniger die Empathie
mit GefGhlen und dem Leiden darin.

Sicherlich arbeitete Jakob sieben Jahre,
um dafir Rachel einzutauschen, aber es
war eine Erweiterung seiner eigenen
Mannlichkeit. Er selbst gesteht ity keine
sieben Jahre zu.Wihrend Liebe oft bedeu-
tet,dalt man auf die Bedirfnisse des ande-
ren hort und seine eigenen Lebensener-
gien zlgelt, um Platz fr einen vollig
anderen Blickwinke! zu schaffen und sich
einer selbst auferlegten Zurlickhaltung in
genau demseloen Malte zu Gben, wie Gott
nach den Worten der Mystiker Platz schafft
flir die »Andersartigkeits der Schépfung!
Wenn diese Art der ZurGicknahme seiner
Selbst um der Liebe willen dernnach
welblich ist, ist sie gleichermalien gdtt-
lich! Und es ist eine, die Rachel hat und
weniger Jakob, Wenn sie noch nicht die
Gabe der Tranen besitzt, erlebt sie Trédnen
stellvertretend fir andere, und ihr Herzist
offen fir das Leiden ihrar Mitmenschen.

DIE GABE DERTRANEN & Nicht nur hat
Rache! ihre Unfruchtbarkeit (berwun-
den und wurde Mutter, sie gebar auch
Jjakohs gewoliten und begehrten Erstge-
borenen (Josef), der seiner Mutter zur
Selre eilte,um sie vor den listernen Blicken
Esaus zu schitzen. Und sie verhalf auch
den Zwdif Stammen zu ihrer Vollstandig-
keit. Und als nun Rachel sich anschickte,
ihrem Sohn einen Namen zu geben und
sagte:»Der Herr hat weggenommen meine
Schmach. Moge Gott mir einen weiteren
Sohn schenkens, da wulSte Jakob, dall sie
es sein wiirde, die dazu bestimmt war, die

Zwei Berliner im Gespréich: Ora Guitmann,
Religionslehrerin, und Waiter Rothschild,

liberaler Gemeinderabbiner

Zah! der Stamme 2y vervolistindigen und
dafi sie selbst nicht Gberleben wirde.
Lernt nun Rachel erst zum Ende Thres Le-
bens Uber die Gabe der Tranen? Der Maha-
ral sieht einen Keim dessen bereits im
ersten Zusammmentreffen der Liebenden,
Nach den Waorten des Sohar symbolisier-
te bereits das Ansteigen des Wassers bei
threm ersten Zusammentreffen die voll-
kommene gegenseitige Zuneigung von
Marn und Frau, und es bestand vollkomn-
mene Einheit zwischen ihnen, die allein
dervollkommenen Einheit Goties mit der
Schechina vergleichbar ist, in einer Zeit,
bevor Er die Welt erschuf. Die Augenblicke
der Zeit stiirzien zusammen und wurden
eins im Anblick einer solch ideaten Zusam-
menkunft. Als Jakob Rachel kifte und in
Tranen ausbrach, war er wahrscheinlich
nicht der einzige, der weinte, und es bil-
dete sich da ein Ozean von Tranen (was
einmal die Wasser des Brunnens gewe-
sen waren) zwischen thnen. Nicht nur
Jakob, sondern auch Rachel, nach dem
Maharal, spurte nach einem Moment
Gberwiltigender Einheit das Abebben
der Fiut, der Trennung und des Bruchs,
die jeden idealen Zustand auf dieser Welt
iberkommt.Und dann,als Jakeb sah, was
in der Zukunfi geschehen wirde, dali es
zur Trennung kommen und ein Exil geben
wiirde, und da8 sie ietzten Endes nicht
mit ihm begraben werden wirde, da
Rachel eine Prophetin war, und dann sah
er in das tiefste Herz der Wirklichkeit. Lacri-
mae rerurn (U der Trdnen willen Anm. d
(Ihers) Und was sie sah,war der Zerfall und
das Fliellen, die beide ein untrennbarer
Tell der Natur dieser Welt sind, die »Tré-
nen«im allertiefsten Grund der Dinge, @
Ausschnitt aus einem Aufsatz, der Grundia-
ge filr Freerna Gottliebs Workshop war.
Aus dem Englischen tibersetzt von

Esther Kontarsky

Freema Gottlieb wuchs in Schottland auf.
Sie lehrte Midrasch-Literatur an verschie-
denen jidischen Einrichtungen in New
York. Erst vor kurzem war sie Gastdozen-
tin fiir Midrasch an der Karlsuniversitdt in
Prag. Sie ist Autorin dreier Blicher, u.a.»The
Lamp of God: A Jewish Book Of Light«
{Aronson; New York).

»Durch Erforschung des Einzelnen zur
Erkenntnis des Allgemeinen. Durch die
Kenntnis der Vergangenheit zum Ver-
standnis der Gegenwart. Durch Wissen
zum Glaubens. Dies ist das Motto Abra-
ham Geigers, der fuhrenden Persdnlich-
ket bel der wissenschaftlichen Erforschung
des Judentums und einer der einfluBreich-
sten Begriinder des Reformiudentumns. Er
war ein Verfechter der Rechite der Frauen,
Rabbiner der Oranienburger Synagoge
und Dozent an der Berliner Hochschule
flir die Wissenschaft des judentums.

In seinem klassischen Werk »Urschiift

sich selbst mit dem Heiligtum identifizier-
ten und es fir sich beanspruchten. Ande-
re priesterliche Familien wurden zur Sei-
te gedrangt.

PHARISAISCHE REVOLUTION B [ie
Sadduzder Ubernahmen sehr schneli die
syrisch-griechische Kultur, die i 3. Jahr-
hundert v.d.Z. in Palastina eindrang, und
erlaubten eine Statue des Zeus im Tempel
aufzustellen und Spenden fir die Errich-
tung eines Herkules geweaihten Tempels
zu sammeln. Die Menschen widersetzten
sich mehrheitlich diesem Niedergang und

und Ubersetzung der Bibel« (1856) und
spater popularisiert in zwei Vortragsrei-
hern»Das Judentum und seine Geschichies
{1864~1865}) und »Allgemeine Einflihrung
in die Wissenschaft des Judentums« {1872—
1874) beginnt der Autor seine Darstel-
fung der jldischen Geschichte mit der
Zeit der Sekten, die kurz nach der Rick-
kehr aus dem Babylonischen Exif um 533
v.d.Z. einsetzt. Der Tempel war wiederer-
richtet und Opfer und Priesterschaft wie-
derhergestellt. Die Davidische Linie iedoch
wuirde deshalb weniger wichtig, weil jene
fremden Machte, die nacheinander (tber
Palastina regierten, kaum irgendeine poli-
tische Flihrerschaft duldeten.Bine Priester-
familie stGrmte vor, um die Licke zu f0l-
ten und erklarte sich selbst zu den legi-
timen Fihrern des Volkes. Diese Séhne
Zacloks gehérten einar Aristokratie an, die

revoltierten gegen iene, die ihr geistiges
Erbe konfiszierten. Unter der Flhrung der
Hasmonder wurde der Tempe! zurlicker-
obert, jedoch gingen die Mitglieder die-
ser verdrangten Priesterfamitie schon bald
Blindnisse mit der alten Aristokratie ein.
Dagegen propagierten die Pharisder die
Heiligung des gesamten Volkes und
kampften fir die Gleichstellung aller Klas-
sen. Ihr Kampf war der ewige Kampf
gegen die Priester, gegen Hierarchie,gegen
die Favorisierung der jeweils eigenen Klas-
se und dagegen, dall man materiellen
Gltern groferen Wert beimifit als gelsti-
gen Werten. Nach Geiger schétzter die
Pharisder innere religitse Friahrung, Well
sie sich flirchteten, die Notwendiglkeit zur
Verdnderung offen zurm Ausdruck zu brin-
gen,banden sie inre neuen Regein in tra-
ditionelle Begriffe ein. So beriafen sie sich

auf die Schrift, interpretierten diese jedoch
neu — wenngleich dberzogen. Pharisaer-
turn ist also nicht einfach der Name einer
Beweqgung des frithen Judentums, son-
dern steht fur jenes Prinzip, das Evolution
in clie Weltgeschichte tragt. Der Kampf zu
Geigers Zelt in Deutschland fOr eine fort-
schyittliche Gesellschaft gegentber einer
engstimigen Aristakratie wiederholt im
Grunde den Kampf der Phariséer. Geiger
dienten diese als universelles Symbol des
Fortschritts. Bas Judentum begriff er als
gine lebendige Tradlition, in der innere
schopferische Kréfte standige Vernderung
bewirken konnen. Diese Betrachtungswel-
se ist der Schilssel zu seiner Geschichts-
schreibung, die nicht einfach eine Gegen-
Geschichte, sondern,in denWorten Amold
Fisens, »clle Rekonstruktion einer nutzba-
ren Yergangenheit« ist, giner Vergangen-
heit, welche die religidse Reform zu Gej-
gers eigener Zeit rechtfertigen konnte,
einschlielllich der Verdanderung des Sta-
Tus der Fraw

DAS KONZEPT »TRADITION« & Die
Notwendigkelt, eine nutzbare Vergangen-
heit zu konstruieren oder sich die jlidische
Tradition in neuer Form anzueignen, ist
ein Reflex auf die Krise, die dem Aufein-
andertreffen zwischen Moderne und Tra-
dition erwuchs. In der Tat — 30, wig es
Charles Liebman vorgeschlagen hat — Ist
selbst der Begriff Tradition eigentlimlich
modern. »Wir haben einen Begriff von
Traditions, sagt er, »weil wir einen Begriff
von uns selbst als von der Tradition ver-
schieden haben. Die traditioneile Gesell-
schaft nimmt ihre Lebensrhythmen, ein-
schiieflich derVerénderungen als gegeben
hin. Dies wird emotional wie auch intel-
iektuell, in Beurteilung und Handlungs-
weise von nicht hinterfragten Vorurteilen
angeleitet.Mensch und Gesellschaftkén-
nen in der Vergangenheit ihr Leben in
voltkommenem Einklang mit der Traditi-
on gelebt haben. Wenn dies aber so war,
dann waren sie sich der Tradition nicht
hewult« Fs ist das historische Bewtf-
sein seiner seibst,das im 18.und 19 Jahr-
hundert der dee einer Tradition Auftrieb
gab. Fur Liebrman »scheint die Schiuftfol-
gerung daher plausibel zu sein, dal, ganz




gleich, wie sehreine modemne Gesellschaft
auch behaupten mag, der Tradition treu
zu sein, sie per definitionem nicht tradi-
tionel st

Abraham Geiger wurde dazu gebracht,
seine Sichtweisen auf das Judentum zu
Oberdenken, well er die Historizitdt der
Bibel angezweifelt hatte. Wenn die schrift-
liche und miindliche Tora israel nicht am
Sinai Uhergaben worden waren, welche
Stellung sollte dann die Bibel einnehmen?
in welcher Weise konnte sie als Gottes
Offenbarung betrachtet werden? Welche
Autoritdt hatten Mischna und Talmud,
wenn sie als reine Produkie des Menschen
betrachtet werden sollten; was waren
dann die Konsequenzen fUr die Halacha?
Wenn sich das Judentum fortiaufend ent-
wickelt hatte, was war dann daran unver-
dndlerlich und was ewig? Flr Geiger war
es sicherlich nicht die Halacha, die er s
ewig guitig hielt. Statt dessen sprach er -
auf Herders Gedanken zurickgreifend —
von einem religiésen Geist, cer Israel durch
die gottliche Offenbarung innewochnt
{Volksgenius). Beztiglich der Mizwot unter-
schied er zwischen denen, die zum Kern
des Judentums und solchen, die zur dule-
ren Halle gehoren.Bestimmte Gesetze und
Briuche betrachtete er als orientalisch
und Gberholt. indem er das tat, begab er
sich auf ungesichertes Terrain und billig-
te so dem zeitgendssischen Bawulitsein
gin Mitspracharecht zu, Es ging also nicht
nur um ein kritisch historisches Studium,
sondern um ein individuelles, intellekiu-
elies und moralisches Anliegen, das Gei-
gers Rekonsiruktion der Geschichte und
Neuformulierung der Tradition bestirmm-
te. Und diese so charakteristischen Fakto-
ren fUr die Moderne zwingen uns dauer-
haft, die Formen der Tradition neu zu
formulieren.

Cie Wichtigkeit einer kritischen, histori-
schen Studie spiegel ochre Zweifel seine
Bedeutung fur jidischen Feminismus und
Frauenstudien im allgemeinen wider Fr
judische Frauen bestand das Problem in
zweierlel Hinsicht, Nicht nur ist ihnen -
uns! - nur ein sehr eingeschrénkter Raum
in der traditionellen (kanonischen) Litera-
tur zugestanden worden, sie sind auch
mehr ader weniger aus den historischen

Studien zu jidischer Geschichte und Kul-
tur herausgestrichen. Heute jedoch muf}
man nur einmal die Regale der drtlichen
Buchhandlung oder der (Universitats-)
Bibliothek sorgfaltig durchgehen, um zu
entdecken, dafl viele moderne Gelehvte,
manniich wie weiblich, sich den feministi-
schen kritischen Ansatz zu Merzen ge-
nommen und die Geschichte der Frauen
ininre Werke Integriert haben,wenn auch
vielleicht nur zusammenfassend oder in
einem Versuch der Political Correctness.
tm ersten Schritt galt es,die Rolle der Frau
zu bestimmen, wie sie in den Quellen
dargestellt wurde. So hat etwa das kritl-
sche Studium der Mischna verdeutlicht,
dafl Frauen nur in bezug auf Manner be-
trachtet werden und hier besonders in afl
jenen Situationen,in denen die Kontrolle
des Mannes Gber die Frau auf dem Spiel
steh. Ferninistische Hermeneutik des
Zweifels hat uns gelehrt, Texte zu dekon-
struieren, um den Beweis eines weibli-
chen Handelns und weiblicher Starke zu
entdecken, im Gegensatz zu dem, was
auf der Grundlage eines vorgeschrieie-
nen Verhatiens erwartet wird, Ergénzend
dienten auflerkanonische  schriftliche

Dokumente, wie Heiratsvertrige oder
Grabinschriften dazu, ein neues Bild von
dem zu entwerfen, wie insgesamt die
Gesellschaft in rabbinischer Zeit ausge-
sehen haben kénnte. Sicherlich ist all die-
se erhdhie, neu ausgerichtete Aktivitit das
Ergebnis modermen Bewultseins und
roderner Sensibilitat.

FEMINISTISCHE HISTORIOGRAPHIE Z
Die » Ruckkehr zur Tradition« ist auch bei
sinzelnen Juden spdrbarWahrend sie fir
viele das Bedrfnis nach einer generati-
onsimmanenten Verbincdung mit derVer-
gangenheit widerspiegelt, ist sie fur ein-
zelne mativiert durch das Verlangen, sich
in elnem reicheren Leben mit religitser
Praxis, die auf der Tora oder Halacha
hagrindet ist, einzubringen. Fir einige
hat der Wunsch, in der Halacha zu ver-
bleiben, zu einer Suche nach der wahren
Natur und der Funktion der Halacha ge-
fahrt. So ist Eliezer Berkovits den Beweis
angetreien, dal} nicht die Halacha es ist,
sondern ihre heutigen Interpreten, wel-
che die Milderung des Unrechts gegeni-
ber Frauen unmoglich machen, wie die
ungelésten Probleme der Scheidungs-

gesetze und der Aguna es bezeugen.
Und doch ist fiir Berkovits und andere
tiberale Hatachiker Veranderung még-
fich.

Judith Hauptmann inihrem Buch »Rerea-
ding the Rabbis« und Danlef Boyarin mit
seiner brillanten Austegung talmudischer
Texte Inseiner Publikation »Carnal Israels,
haben die jingsten Versuche urtermom-
men, das rabbinische Judentum fir den
Feminisrmus zu retten.Keiner von beiden,
wie ich meine, Uberzeugend. Bovarin liefert
ein besseres Argument flr die Akzeptanz
dessen, was er sverweiblichte« Manner
oder »Schwéchiinge«in ralsbirischer Tra-
dition nennt, als vergleichsweise fir die
befdhigte (»erpowereds) Frau. Das Resul-
tat einer Gleichsetzung dieser, von der
Norm abweichenden mannlichen Rolle mit
der judischen Frau muf nicht, und des-
sen ist sich Boyarin bewult, notwendiger-
weise positlv sein,

Die beiden Autoren, deren neue Theolo-
gien meines krachtens hichste Aufrerk-
sarnkeit verdienen, sind Judith Plaskow
und Rachel Adler. Plaskow unterteiit ihre
Theclogle in »Standing again at Sinai« in
die Triade von Tore, Israel und Gott ind

macht dabei Gebrauch von traditionellen
Kategorien, die ste aber im selber: Moment
verdndert. Sie betrachtet die Tora zualler-
erst als Geschichte, die Frinnerungen aus
derVergangenheit beinhaltet, ledoch eine
unvoliendete Vergangenheit ist, Femini-
stische Historlographie, schreibt sie, »kann
neue Fragen erdfinen,die man an die Ver-
gangenheit stellt, und ein breiteres Bild
von judischer religitser Erfahrung bieten.
Es mull jedoch zuerst einmal mit femini-
stischem Midrasch und Liturgie verbun-
den werden, hevor es die jidische Bezie-
hung mit Gott und der Welt formen, ein
Teii des kollektiven Gedachtnisses der
Gemelinschalt werden und also zur Um-
wandlung der Tora beftragen kann « Plas-
kow will durch den Gebrauch einer neu-
en Sprache das Gesprich mit Gott im
Judentum wiederherstelien. Ist Halacha
dann aber Teil dieser Sprache? Die Auto-
rin ist sehr darauf bedacht, durchweg
Uber die Tora und nicht Gber Halacha zu
sprechen. Flr sie ist Gesetz nur ein Aspekt
der Tora und sicherlich nicht deren Kern-
stick. Tatsdchiich sieht sie Gberhaupt da-
von ab, ein Wesen des Judentums zu
identifizieren, wie es von einer patriarcha-
len Geselischaft gebiidet ist,dergemaf der
Witle des Mannes gleich der Gottes wird.
Obwohl steinihrer Ablehnung der Halacha
weniger radikal ist als in friiheren Essays
und nicht darauf besteht, dali Gesetz
antithetisch zu einem weiblichen Ver-
stdndnis des Lebens ist, betont Plaskow
das Konzept der Gesetzeshildung als ai-
nem gemeinsamen und gemeinschafli-
chen Prozeld im feministischen Judentum,
wras es, wie sie sagl,im traditionellen rab-
binischen Jjudentum nicht ist. Aber am
Ende warnt sie, dall sogar wenn sich
Feministinnen eine Position gegendber
der Halacha vorstellen kdnnen, die mit
einer radikalen Veranderung in der Halacha
vereinbar ware, sie im selben Moment
miftrauisch gegentiber der Behauptung
sein missen, ohne Halacha gebe es kein
Judentum. Also mufd Tora, obschon sie
definitiv den Midrasch umfaflt - jene
Methode, mit der Frauen dort eine Ver-
gangenheit erschaffen kdnnen, wo sich
keine entdecken 138t ~, nicht notwendi-
gerweise Halacha beinhalten. £s mag in

cer Tat, wie es Buber empfand, mit der
Maglichkeit kallidieren, unmittelbar mit
Gott zu kemmunizieren.

FEMINISTISCHE JURISGENESE &
Rachel Adler verwendet in »Engendering
Judaism. A Inchusive Theology and Ethics«
eine leichtabgewandehe Strategie. Anstatt
die Tora zu verdndern, verdndert sie die
Bedeutuny der Halacha. Halacha ist nicht
beschranks auf sklassische Halachae, son-
dern ist eine Neuerung. Halacha Gber-
setzt die Geschichten und Werte des
Judentums In eine andauernde Aktion.
Halacha istin diesem Sinne sin integraler
Bestandteil nicht nur der Orthadoxie,
sonclern jeder Art des Judentums - hier
palit Adler die Halacha den Juden emeut
an. Halacha ist authentische Sprache des
Judentums, um jenes System der Pflich-
ten auszuarlcken, die den Inhalt des
Bundes ausmachen. £5 ist die Praxis einer
Gemeinschaft, die in judischen Geschich-
ten grindet. Wie Plaskow besteht auch
Acler daraud, dal, wenn die Praxis die Ver-
kérperung von Werten und Verpflichtun-
gen ist,die einer bestimmiten Geschichte
innewohnen,die Geschichten der Fraven
und deren Werte und Verpflichtungen
miteinbezogen werden mussen, Erkennt
man an,dafl jede Gesellschaft ein mensch-
fiches Konstrukt ist, das nur in einem
historischen Kontext zu verstehen ist, weist
Adler den Begriff einer von Gott geoffen-
barten Halacha zurlick. Anstatt eine irre-
parable Halacha reparieren zu wollen,
ruft sie zu einer feministischen Jurisgene-
se auf,die eine Welt mit gesetzlicher Bedeu-
tung regeneriert, in der die Geschichten,
Traume und Offenbarungen jddischer
frauen und Manner voilstandig und auf
komplexe Weise integriert sind.

Sie entleiht Robert Covers Rechtskonzept
als einen Brlckenschlag zwischen der
realen Welt - unsere Welt der Normen
und Verhaltensweisen ~ und der anderen
Welt - die normativen Weken,die wiruns
vorstellen maégen. Geseiz ist dann weder
die reale noch die andere Welt, sondem
das, was die Kluft Oberbriickt: ein zuver-
ldssiges Sozialverhalten, das die Art und
Weise ausmacht, in der eine Gruppe
Menschen den Versuch unternimmt, von




hier nach da zu gelangen. Fir Adler wird
die Halacha nicht von Orthodoxien oder
Visionen (»Es ist nicht im Himmelg) am
Leben erhalten oder erneuert, sondern
durchVerpfiichtungen von Gemeinschaf-
ten, um entweder dem Geselz, so wie es
ist, zu gehorchen oder thm zu widerste-
hen und es zu verwerfen, um eine ande-
re, alternative Vision des Gesetzes auszu-
leben. Auch fir Plaskow geht das Problem
der Autoritat in der Frage auf, ob die Urge-
meinde,der sie verantwortlich ist, ihre Bi-
der von Gott, odey von der Tora oder Isra-
el als zwingend erachtet.

Waorkshop mit Pamela Rothmann-Sawyer,
links von ifir die angehende Chasanit
Avitall Gerstetter

finden. Alle spateren Generationen kdn-
nen nicht einmal mehy dies. Was konnen
sie, was konnen wir tun? Sind wir be-
schrankt auf das blofe Wiedergeben die-
ser Geschichte und auf die Hoffnung, call
dies dieselpe Wirkung haben wird, wie
die Handlungen der anderen drei Gene-
rationen? Nicht wenn es nach den Frau-
en geht, Wir haben unser eigenes Feuer,
unsere eigenen Gebete und unsere gige-
nen Orte, die wir finden mdssen, um jene
Wirkung zu erzielen, die andere Lichter
und andere Gebete anderer Juden in der
Vergangenheit gehabt haben. i

Der Vorsitzende der Berliner
Jidischen Gemeinde,

Andreas Nacharnia, beim Empfang

Ausziige aus dem Vortiag, den die Autorin
auf der Tagung hielt; bersetzt aus demn
Englischen von Esther Kontarsky.

Judith Frishman, geboren 1953 in New
York, lebt in Amsterdam. Sie ist sowoh/
Professorin fiir Geschichte des rabbini-
schen Judentums an der Katholischen
Theologischen Universitdt in Utrecht als
auch Professorin fiir die Geschichte der
Jiidisch-Christlichen Beziehungen in der
Moderne an der Universitdt Leiden. Sie ist
aktives Mitglied der Liberalen Jiidischen
Gemeinde der Niederlande.

lch méchte mit einer Geschichte des Baal
Schem Tow, des Begriinders des Chassi-
dismus,als einer Parabel Gber das momen-
tane Dilermma der Juden, und etwas allge-
meiner, der modernen religidsen Situation
schlieRen: Der Baal Schemn Tow pfiegte,
wann immer er mit einer schwierigen
Aufgabe konfrontiert war, in den Wald zu
gehen. &r zindete ein Licht, sprach ein
Gebet,und was er sich zu tun angeschickt
hatte, war getan. In der ndchsten Genera-
tion wulite sein Schiler, der Maggid von
Meseritz, zwar nicht mehr das Licht zu
ziinden, aber er kannte den Ort und das
zu sprechende Gebet. Die diitte Genera-
tion konnte weder das Licht zUnden
noch das Gebet sprechen, aber konnte
noch immer den heiligen Ort im Wald

Yaacov Ben-Chanan

ZU GAST IN DEBORAS HAUS & ich
habe Beten nie gelernt, wenn man unter
sheten« die Anrufung eines Gottes ver-
steht. Niemand betete bei uns zu Hause.
Und als ich, fast erwachsen, in eine Fami-
lie von Betern und Beterinnen aufge-
nornimen wurde, blieb ich unter ihnen
einsam. lch kannte kein DU jenseits des
renschiichen DU, Fir mich war und Ist
Gott die Summe alier Sehnsiichte, Hoff-
nungen und Angste, die Menschen, so
lange es sie gibt, durchlebt und in der
Anrede an ein DU geblndelt haben. In
diesem Sinne ist »Gott« fGr mich Realitét,

FuBlball und riefen an der richtigen Stelie
sAmens, sBaruch hu« oder auch nur
»Schmole, - Das war eine artistische, keine
spirituelie Erfahrung.in Berlin stieB ich auf
eine andere Variante mdnnlichen Betens:
steife, zeremaonielle Felerlichkeit, eine fitur-
gische Hoflichkeit, aber keinerlel Aufleuch-
ten auf den Gesichiern, keine spontane
Regung der Karper. Alles geschah »ord-
nungsgemal.

Eines Tages besuchteich dann einen klei-
nen fidischen Kreis, der fast nur aus Frau-
en bestand und sich alle drei Wochen in
der Oranjenburger Strafle traf. Hier war

und in diesem Sinne lese ich im Siddur
und fihle mich darinin meinem jidischen
Haus geborgen.

fch weifd nicht wie Manner beten. Ich bin
ein Mann, aber ein bisexueller und ein
androgyner. »Anders« zu sein, hat immer
Heimatlosigkeit zur Folge. Darum bin ich
unter Mannern nicht zu Hause. lch bin es
aber auch nicht unter Frauen. Als Mann
grenzen sie mich oft aus - gerade Frauen,
die auf der Suche nach eigener Identitit,
Souverdnitat und nicht zuletzt Spirltua-
litét sind,

in die Synagoge zog mich {iber Jahrzehn-
te nichts. Die Manner im Gottesdienst hat-
ten keine erkennbare innere Beziehung
zu den Worten, sie erledigten ein Ritual
Sie unterhielten sich dber Wirtschaft und

alies anders: £s gab kein »chen« und kein
»untens Alle sallen um einen Tisch, die
meisten Frauen mit Kippa, etliche im Tak-
lit, Eire hatte die Liturgie vorbereitet, und
alle sangen, iasen oder beteten, jede und
jeder, wie er und sie konnte, aus einem
selbst zusammengestellten Siddur. Die
Parascha wurde aus mitgebrachten Bibein
von allen abschnittsweise reihum gele-
sen, hebraisch, deutsch, englisch, wie es
sich ergab. Jemand hatte sich vorbereitet
und gab eine kurze Einflhrung,an diessich
immer eiranges und lebhaftes Gesprach
anschiol. Wenn man nach dem gemein-
sarnen Kiddusch schliefllich nach Hause
ging, hatte man das Gefdhl, etwas von
den anderen mitzunenmen. Zum ersten-
mal fiihlte ich mich bei einem Gottes-

dienst zu Hause und blieb, Es war nicht
nur das »Egalitdre«, das mich hier elnwur-
zeln liel’, das Fehlen jeden hierarchischen
Elements. ks war auch das Frele, Unge-
zwungene, Spontane, das nie ins Banale
und Geschwaétzige abglitt. Fs war eine
geistige Erfahrung, die das Weibliche in
mir starkte, ohne das Mannliche zu
heschamen, die alsc mein ganzes Wesen
erfalite, es nahrte und beglickie,

Sokam ich zum Schabbatgottesdienst von
Bet Debora. Da war eine grofle Gemein-
de versammelt, ganz wenige Mdnner -
obwoh! Minner durchaus eingeladen
waren!t — und viele Frauen.Vieles, was mir
aus dem »eqalitdren Minjan« schon ver-
traut war fand ich hier wieder Spontanitat,
Offenheit, Heiterkeit, die innere Samm-
lung nicht ausschlol, sondern eher erheli-
te und ein unverkrampfier Umgang mit
dem »Heiligen«, Am meisten bewegte
mich, daB die Torarolle nicht wie ein Kult-

~objekt behandelt und von denen »da

oben« verwaltet wurde, Nein, sie wurde
von Hand zu Hand durch die ganze Ge-
meinde gegeben, und ich durfte sinnlich
auf meiner Haut erfihlen, dalR ich ein
Glied in deriangen Kette der Uberliefern-
den und Weitergetzenden bin.im Lachen
und Lachein der Nachbarn, die sie mir
gaben und von mir nahmen, ging mir
etwas von jener héheren Freundlichkeit
auf, die die Frommen »Chen, Chesed und
Rachamime nennen.Eswar fiir mich eine
unvergellliche Erfahrung von Religion,
von Transzendenz, chne dafd ich an mei-
ner atheitischen Uberzeugung etwas zu
andern brauchte. lch erlebte, dal ich mit-
samt dieser Uberzeugung dazugehdrte,
und war wiederum zu Hause.

Yoacov Ben-Chanan

OB MEINE MUTTER STOLZ AUF MICH
WARE? 8 Wihrend des G'ttesdienstes
am Schabbat-Morgen habe ich zum
ersten Mal an einer Alija in einer Gruppe
teilgencmmen, Als ich dort vor der Bima
stand und mein Blick Gber die Dacner der
umliegenden Hauser glitt, dachte ich fol-
gendes: Jetzt stehst du hier, wo friher in
der Neuen Synagoge die Frauenempore
war. Wenn dich jetzt deine Urgrofimutter
oder Grofimutter sehen kdnnten, waren




sie stolz auf dich? Meine Mutter ist be-
stimmt stelz auf mich, dall ich meinen
Weg zurGck zum Judentum gefunden
habe. Zum ersten Mal spilrie ich in mir
eine Antwort, wahrend ich im Kreis der
anderen Frauen stand. Als ol mein Wunsch,
den Facden der jidischen Tradition mel-
ner Vorfahren, durch Assimilation unter-
brochen, wiederaufzunehmen, von »Sche-
chipae mit einem »jetzt gehorst du wieder
dazux beantwortet wurde. Tief berlihrt
kehrte ich an meinen Platz zurlck Wich-
tig ist fiir mich geworden, dall ich diese
Erfahrungen mit anderen im »egalitdrenc
G'rresdienst der Oranienburger Strafle
vertiefen kann. Dafdr bin ich sehr dank-
bar. Angela Schoschana Reinhard

EIN EHRENAMTLICHER GOJ UNTER
LAUTER RABBINERINNEN & Der
Begriff Bet Debora war mir so fremd wie
eine wissenschaftliche Formel und den-
noch habe ich es »gewagt« mit dabeizu-
sein. Meine Kenntnisse vom Jjudentum
waren bis dahin gleich Null. Diese Konfe-
renz gab mir die Gelegenheit, engagierte,
emanzipierte, jidische Frauen kennen-
zulernern. Was mir als erstes auffiel, war
der grofe Finsatz und die Euphorie der
drei Organisatorinnen, die es schafften,
eine neue ldee in die Wirklichkeit umzu-
setzen, Davor ziehe ich auch jetzt noch
meinen Hut, sorry: die Kippa.

Meine Arbeit im TagungsiUro schien im
ersten Moment wie ein Sprung ins kalte,
tritbe Wasser. Aber schon nach kurzer Zelt
fiel mir die Einzigartigkeit der Veranstal-
tung, der encrme Einsatz aller Helfer, und
die grofle Geduld der meisten Teilneh-
merinnen auf Das machte es mir feichter,
sehr schnell meine Aufgaben zu finden.
Die vielen Frauen aus unterschiedlichen
Landern machten flr mich die Arbeit total
spannend. Manchmal nervten zwar die
Uberzogenen Anspriche elnzelner Teil-
nehmerinnen an uns,aber durch Gespra-
che (metstin den Pausen) mit verschiede-
nen Teilnehmerinnen, wurde ich wieder
entschadigt, Vor allem die Unterhagiiun-
gen mit den »Alterens waren so interes-
sant, dafB ich alles Negative schinell wie-
der vergall. Aber was soll's, auch untey
Juden gibt es Menschen, die sich zuviel

Raurm neflwmen missen. Zum Abschiufs
machte ich noch sagen, cald diese Konfe-
renz fir mich etwas Besanderes war Trotz
megastressigen Zeiten hatte ich den Ein-
druck von »Wir haben es sehr gut ge-
macht« bekommen, und das ist fir mich
das grolte Ziel, das wir erreichen konn-
ten. Darum mochte ich alich das néchste
tal wieder mit dabei sein, dann aber
auch inhaltlich mebhy von den Veranstal-
tungen mitbekommen. Rainer Krokat

ARROGANZ UND IGNORANZ & Tiotz
der vielen schénen und versdhnlichen
Warte méchie ich hier noch etwas Bana-
les hinzufugen, im Namen der Helfer bei
dieser Konferenz Wir Helfer und Organi-
satoren hzhen hier alle ehrenamtlich gear-
beitet ~ unenigelthich und in unserer Frei-
zeit.Und wir waren fast alle zugleich auch
Teilnehmer der Konferenz, Theoretisch.
Denn anstatt die Veranstaitungen zu besu-
chen, hatten wir rund um die Uhr damit
zu tun, schmutzige Teller aus Treppenauf-
gangen zu raumen, Berge von Vorlagen
fir Referentinnen zu kopieren, das Par-
kett zu wischen und die Speiseséle wie-
der in Ordnung zu bringen, die jeden Tag
wie Schlachtfeider hinterlassen wurden.
Bei einer Rabbinerkonferenz hatte ich
nichts andleres erwartet. Bei elner Rabbi-
nerinnenkonferenz schon. Statt dessen
haben wir eine Menge Arroganz und
lgnoranz erlebt. Hier sind viele grofie
Worte gemacht worden. Leider scheint
das alles fGr die Kleinigkeiten und fir das
Alftagliche nicht zu gelten, Sonst hétten
es wohl mehr Leute geschafft, sich soli-
darisch zu zeigen, und wenigstens die
eigene Tasse cder den eigenen Teller weg-
zuraumen, statt die Tische zu verw(isten
und Lebensmitte! auf die Frde 7u werfer,
FGr die Frauen, die versucht haben, die
Speisen schon herzurichten, war das sehr
frustrierend. Ich bedanke mich bei den
wenigen Teilnehmerinnen, die selbst auf
die Idee gekommen singd, hier und dort
mal mit anzupacken. Und ich bedanke
mich bel allen Freiwilligen, die hier Tag
und Nacht geschuftet haben und ent-
schuldige mich dafilr, dali sie dabei von
einigen Teilnehmern und Referentinnen
wie Dienstboten behandelt oder ange-

motzt wurden, wenn mal was nicht ganz
so geklappt hat. Wi haben das hier alie
zum ersten Mai gemacht; es war sicher
nicht perfekt, aber wir haben uns Mohe
gegeben. Judith Kessler

JUDIN IN VERSCHIEDENEN WELTEN &
Das Konzept einer europaisch-jGdischen
Icentitat ist fir mich fraglich. Das
europdische Judentum gibt es nicht,
jedoch gibt es juden dberail in Europa.
lch denke, dafl3 diejenigen, die sich
tatsachlich freiwiliig dafilr entschieden
haben, jidisch zu sein vielleicht sogar
denen einen groBen Schritt voraus sind,
die in eine iGdische Gemeinschaft hin-
eingeboren wurden, fir die Jldischsein
selbstverstandlich ist und fur die sich die
Frage der Freiwilligkait eigentlich nicht
stelft. FOr mich bedeutet Hidischsein, die
verschiedenen Seiten meiner Identitét
miteinander zu verweben, sie in den ver-
schiedenen »Welten, in denen ich lebe,
sichtbar zu machen. ich mochte wissen,
wie es andere geschafft haben, ihr
Jadischsein mitihrer freiwilligen Identitat
als Linke, Antifaschisten, Lesben oder
Schwule zu vereinbaren, mit ihrem ji-
disch-christlichen oder jUckisch-maslemi-
schen  Hintergrund  umzugehen, ich
interessiere mich fir die individuelien
Strategien, dennich weild auch, dall viele
claran gescheitert sind, diese sich teliwei-
se scheinbar widersprechenden identité-
ten zusammenzubringen. Sie verleugnen
einen Teil von sich, kbnnen verinnatlich-
ten Antisemitismus und Homophobie
nicht Gberwinden. Malin Kundi

AM ENDE DER WUSTE @ Auf der
Tagung ist mir die Dimension der Wiste
klar geworden, die mich seit kieln auf, als
Kind einer Uberebenden JGdin und
eines evangelischen Plarrers, begleitet.
Gott gab Moses die Schrifttafeln. .. Ich
hielt sie plotzlich in der Mand und dach-
e, ich bin doch eine Levi — wenn auch
eine weibliche. Unbeholfen stand ich da,
besorgt, die Torarollen kdnnten mir aus
der Hand fallen. An diesern Wochenende
in Berlinwar ich maBlos erstaunt und auf-
geregt Uber die Vielfalt eines fir mich
neuen, offenen Judentums, gelebt und

Diesmal waren es auch Ménner, die sich hinter
den Kulisser: um die Bediitfnisse der

Teilnehmerinnen kiimmerten. Hartmut Bomhoff

und Rainer Krokat im Tagungsbiiro

Der Ansturm auf das Organisationsbiiro

Bet Debora ging auch durch den Bauch:

Jessica Jacoby

diskutiert von Frauen aus West- und Ost-
europa, chne  Ausschliefungsdebatten,
mit viel Verstandnis fir die jewelligen
Unterschiede. Der Begriff des »freiwilli-
gen Judischseins« von Dianz Pinto und
das Nachdenken ber die Xonstruktion
von judischer Identitat waren fir mich
wichtige Punkte, Eben well sie der eindi-
mensionalen Enge widersprechen und
eine Vielheit von ldentitdten im Juden-
tum zuiassen, Einer der Grinde, die mich
fange davon abhielten, mein eigenes
Judischsein zu outen, war die Erfahrung,
auf vielen Seiten marginal zu sein, allein
mit dem Judenturmn verbunden durch die
Verfolgung und Vernichtung eines Teils
der Familie. Die sFreiwilligikeite, wie Diana
Pinto sie formuliert, fordert ein aktives
Engagement und bewulte Entscheidung,
gerade weil nichts von der Traumatisie-
rung durch die Schoa im privaten Bereich
freiwillig ist oder war. Die Herausfordie-
rung eines piuralistischen, mudtikulturel-
len, ilidischen Raums st durch Bet Debo-
ra sichtbar geworden. ich freue mich
schon auf die ndchste Tagung.

Angelika Levi

WIR-GEFUHL B Was Bet Debora aus-
machte, war das »Wir-Gefihle, die Auf-
bruchstimmung und das Wissen um das
eigene Potential — erwartete Lamoyanz
und der Rickzug in ein selbsigefilliges
Dissidententum bileben aus, Autoritits-
gebaren, hierarchisches Denken und Kon-
kurrenz brachen unterdessen in ganz
unvermuteten Situationen durch. Keine
Frage, das Austauschen von Erfahrungen
und Winschen war wichtig fir Herz und
Kopf.Doch ob dieses grundsatzliche und
konfessionsUbergreifende Gemeinschafts-
gefihl dber langere Zelt tragt, missen
kiinftige Projekte erst noch zsigen. Bet
Debora hat aber bewiesen, dafll eipe
Gruppe von »minderem  Statuse sehr
wohl auch mit Bilck auf das religitse Esta-
biishment initiativ und integrativ wirken
kann. Hartmut Bomhoff

DIETORA ERGREIFEN B Rabbinerinnen -
Kantorinner: — Rabbinisch gelehrte JUdin-
nen und Juden! - Der barock anmutende
Untertite! der Tagung kann schon ein-




schichtern, wenn man sich nur zu den
sirteressiertens  JUdinnen und  Juden
zihlt. Blamieren werde ich mich! Doch
das Tagungsprogramm weckt Neugier:
»Frauen stehen gleichberechtigt mit
Mannern auf der Bimae heifit es dort. Vor
Jahren haben meine Tochter Bat Mizwa
gefeiert. Sie hatten Tora gelemt, traten
gemeinsam mit ihrem Vater auf die Bima
und durften ihre Stimme erheben. Eine
Initiation, ein grofier Tag, darauf angelegt,
den Lintritt in die Erwachsenenwelt zu
markieren. Doch auch ein Tag mit Folgen,
die dazu nicht passen wollen:im BewulRt-
sein, nicht zu »zéhlens, wirden sie von
nun an in Passivitat auf die Empare ver-
bannt sein.
Nun war ich neugierig, Frauen zu begeg-
nen, fur die eine aktive,sichtbare und hor-
bare Teilhabe am Gottesdienst selbstver-
standlich ist.Ich war bereit, mich auf Neues
einzulassen. Die warme und professionelle
Atmosphire kam mir dabel entgegen:
Emotionalitdt war gestattet, ohne das intel-
lektuelie BedGrnis zu vernachlassigen.
Die emotionale Seite trat fir mich am deut-
lichsten bel dem spiter so kontrovers dis-
kutierten Schabbatgottesdienst zutage.
NatUrlich ist es ungewohnt, gleich eine
Gruppe von Rabbinerinnen und Kanto-
rinnen amtieren zu sehen - Beehrungen
milssen sorgsam gaestreut werden, hierin
unterscheidet sich die weibiiche Psyche
in nichts von der mannlichen. Naturlich
irritiert es, wenn die Zahl der Aufgerufe-
nen enorm erweitert wird. Dennoch ist
uns allen dieses Vorgehen vom Simchat-
Tora-Gottesdienst vertraut und wir kennen
seinen Sinmaus Freude und Dankbarkeit
sollen wenigstens bei diesern besonde-
ren AnlaB alle die Tora ergreifen - und
von ihr ergriffen werden. Zutiefst ergrei-
fend empfand ich den Moment, als die
threngaste zur Tora aufgerufen wurden.
Ich sah in ihnen meine eigenen Ahnmat-
ter verwirklichen, was ich meiner jing-
sten Tochter bei ihrer Bat Mitzwa mitge-
geben habe:»Ergreife auch du die Torac.
£in Gottesdienstelement  hatte mich
zundchst auch verwiirt und in Verlegen-
heit gebracht: das Weitergeben der Tora-
rolle von Arrn zu Arm.Ich sah es mir zuerst
nur an, vor dem inneren Auge wieder die

Bilder der Manner an Simchat Tora. Dabei
schien mir ein Unterschied augenfalli:
das Bild von der Torarolie als Kind, das
zartlich in den Arm genommen wird, ist
zwar durchaus nicht new; doch zu meiner
Uberraschung wurde dieses »Kinde« nicht
aufrecht wie ein Kleinkind, scndern lie-
gend wie ein S&ugling von Frau zu Fray
weitergersicht ~ eine Bewegung von
schlafwandlerischer Sicherheit und groRer
Behutsamkeit. Wer darin einen respektlo-
sen Urngang mit der Tora sehen wollte,
mufd biind for Kdrpersprache sein.

Hier wurde das symbolische Ergreifen der
Tora in einer weiblichen Auscrucksform
in Handlung umgesetzt, getragen von

Hawdala mit Miriam Kosengarten

urrd Hannah Zinn

Achtung und Verantwortung fir das
Anvertraute.lch hatie dann auch den hut,
die Torarolle entgegen zu nehmen und
sie meiner Freundin In den Arm zu legen,
Meire Beflirchiung vorab, mich im Kreise
von Frauen mit so viel umfassenderer
judischer Bildung nur blamieran zu kén-
nen,war gegenstandslos. Was ich im klei-
nen Rahmen des Workshops erfuby, 188t
sich auf Bet Debora, wie ich es insgesamt
erlebte, ibertragen. Ein solches Lehrhaus
der Frauen flr Manner und Frauen, die
nachWegen suchen, jUdische fraditionin
einer sich stets und immer schneller
wandelnden Gegenwart zu leben, ist
nciwendig. Gloria Kraft-Sullivan

DONNERSTAG 13, MAI

SAMSTAG 15, MA/|I

»Fraven auf der Bima« — Persésnlicher
Rickblick: Rabb. Daniela Thau - Gespreichs-
runde mit Referentinnen & Teilnehmer/innen
= Vortrage

»Geschichte des weiblichen Rabbinatse,
Rabb. Sybif Sheridan

»Erfahrungen als erste Frau im rabbini-
schen Amt nach der Schoa in Deutsch-
land«, Rabb. Bea Wyler

FREITAG 14. MAL
B Schacharit-Gottesdienst, Rabb. Katalin
Kelernen & Katka Novotna

B Vortrag: »Das Konzept vom >freiwilli-
gen Judischseinv «, Dr. Digna Pinto
»Egalitdre Gemeinden in Ost- und West-
europas, Gesprdchsrunde mit Hadass Go-
landsky, Rabb. Katalin Kelemen, Dr.Susanna
Keval, Rabb. Nelly Kogan, Kant. Famela
Rothmann-Sawyver

B Workshops

»5tatus von Frauen im Gemeindeleben,
Kultus und Rabbinat ~ Zur Diskrepanz
zwischen gieichen Rechten und ihrer
praktischen Urnsetzung, Rabh. Sybil She-
ridary, Rabb. Sylvia Rothschild - »)(dische
Bildungsarbeit in Osteuropas, Rabb. Jane
Kanarek, Rabb. Nelfly Kogarn - »Exegese und
Freiheit — Weibliche Sichtweisen auf rab-
Dinisches Schrifttume, Prof Dr. Eveline
Goodman-Thau - »Lesbische Rabbinering,
Rabb. Elizabeth Tikvah Sarah - »Akiuelle
Zugdnge zur Midrasch-Literaturs, Freema
Gottlieb - »KindermiBbrauch — Tabu im
Judentume, Hadass Golandsky - »Zwischen
Tradition und Traumatisierung - Wo ste-
hen wir als jidische Frauen derszweiten:
und »drittens Generation?s, Dr. Susanng
Keval - »Leinen - Theorie und Praxise Kant.
Pamela Rothmann-Sawver

& Vorbereitung auf Schabbat

»Auf den Spuren von Regina lonas -
Emanzipationsgeschichte Berliner Jidin-
nene, Stadtrundgang mit lris Weiss - Unter-
tauchen in der Mikwe

B Kabbalat Schabbat

Kant. Pamela Rothmann-Sawyer, Rabb.
Nelly Kogan

B Schabbat-Gottesdienst »British Style«
Rabb. Svivia Rothschild Rabb, Elizabeth
Tikvah Sarah, Rabb. Sybil Sheridan, Rabb.
Daniela Thau

B Schiurim

»Die Parascha aus feministischer Sichty,
Rabb. Elizabeth Tikvah Sarah - »Zur Gestal-
tung des Rosch Chodesche, Jacqueline
Rothschild - »Neue Gottesbilder in der
Liturgles, Prof Dr, Judith Frishman - »Neue
Ritvale — Wechseliahre, Sterben, Todk,
Rabb. Sylvia Rothschild - »Schabbat am
Schabbat? — Alternative Formen der
Schabhat-Heilligungs, Rabb. Daniela Thau -
»Elne Woche vor Schawuot — RButh im
Midrasche, Freema Gottfieb - Historischer
Gesprachskreis — »Was kann die dhere
Generation der jOngeren vermitteln?«
mit Hanna Hochmann, Dr. lise Perlman,
Shoshana Ronen - sLeinene, Kant. Pamela
Rothmann-Sawyer

Vortrdge: »lemen und Beten als
Grundsdulen der jldischen Tradition -
Erewurf einer jUdischer: Kulturkritike, Prof,
Dr. Eveline Goodman-Thau
»Zukunftsperspektiven durch die Rekon-
struktion einer »nutzbaren: Vergangen-
heit, Prof. Dr. Judith Frishman

Geselliges Beisammensein mit musi-
kalischen Darbietungen: Avitall Gerstetrer
(Sopran} & Chawa Gerstetter (Klavier),
Sarah Siegmann (Pianistin/Sdngerin), Jessi-
ca Jacoby (Bauchtanz)

Hawdala und Rosch-Chodesch-Zere-
manie, Miriam Rosengarten, Hannak Zinn

SONNTAG 16. MAI
Rosch-Chodesch-Gottesdienst,

Rabb. Jone Kanarek, Rabb, Bea Wyler
Podiumsdiskussion: BET DEBORA -
Resimee und Aushlick
Abschlukonzert: Chasanut - Gesdnge
der Synagoge, Kant, Mimi Sheffer

REFERENTINNEN & MITWIRKENDE
Larg Ddmmig (Inftiatorin Bet Deborg)
Prof D Judith Frishman (Universitéiten Lej-
den und Utrecht) B Avitall Gerstetter (kan-
torale Sopransdngerin, Synagoge Granien-
burger Strafie, Berlin) & Hadass Golandsky
{Progressive Jidische Gemeinde »Or Cha-
dasche, Wien) 8 Prof. Dr. Eveline Gocdman-
Thau {Universitdten Halle und Harvard)
Freema Gottliet (Schriftsteflerin Mew York) B8
Ur. Rachel Monika Herweg {Initiatorin Bet
Debora) B Hanna Hochmann (Petach Tikwa
ehemals »liberale Synagoge Norden)
Jessica Jacoby (Publizistin, Berlin) B Rivka
daussi (Egalitdrer Minjan, Berlin) ¥ Rabb.
Jane Kangrek (Universitdt Moskau)
Rabb Katalin Kelernen: (Jidische Gemeinde
»Szim Salorns, Budapest) B Dr. Susanna
Keval (Egalitdirer Minjan, Frankfurt/M.)
Elisa Klapheck (inftiatorin Bet Debora
Rabb. Nelly Kogan (Gemeinde fir Progressi-
ves Judentum »Simchas, Minsk) 8 Katka
Novotna {fidisches Museum, Prag} B8 Dr.
Iise Perlman (New York, ehemals Studentin
der »Hochschule fir die Wissenschaft des
Judenturmns« B Dr, Diana Pinto (Beraterin
des Europarates, Paris) & Shoshana Ronen
(Tel Aviv, ehemals Studentin der »Hoch-
schule Rir die Wissenschaft des Juden-
tuns«) B Miriam Rosengarten (Synagoge
QOranienburger Strafie, Berlin) B Kane
Pamela Rothmann-Sawyer (3Temple Isra-
ele, Alameda, Kalifornien} 8 Jacqueiine
Rothschild (Rebbezin, Berlin) B8 Rabb. Syivia
Rothschild {Jidische Gemeinde, Orping-
ton) 8 Rabb. Elizabeth Tikvah Sarah {{eo
Baeck College, London) B Kant, Mimi Shef-
fer (Berlin) B Rabb. Sybil Sheridan (lec
Baeck College, London) 8 Sarah Siegrmann
(Séingerir, Berfin Rabb. Daniela Thau
(Bedford) B Iris Weiss {Stadtforscherin, Ber-
i} @ Rabb. Bea Wyler (fidische Gemeinde
Oldenburg) B

fahrisstefle (ZWST)

BET DEBORA BERLIN haben viele Helfer/innen vor Ort uriterstiitzt fnen ollen donken wir herzlich, insbesondere: Roswitha
Baureister, Hartmet Bormhoff Judith Kessier, Eva Mickel und Anna Rubin. Besonderen Dank auflerdent an: Amerikanische
Botschafi, Axel Springer Stiftung, Bundeseministerium filr Familie, Senioren, Frauen & jugend, Coca Cola, Norma Drimmer,
Egalitdrer Minjan Berlin, Syva Franke, Frauen Computer Zentrum, Nicola Galliner, »Gesher — Forum fir Digsporakulttrs,
Judische Gemeinde und Jadische Volkshochschule zu Beslin, Bernhord Lemer, Carol & Joel Levy, Dr. Andreas Nachama, Gaby
Nonhoff, Albert Meyer, Restaurant »Arm Wasserturme, Restaurant »Rimons, Ronald S. Lauder Foundation, Salamon Bagels,

»Fdrderprogramen Fravenferschungs des Berliner Senats, Synagoge Crontenburger Strofle, Susanne Thaler, Zentralwoh!-

B '/



Frauen stehen gleichberechtigt mit Mdnnern.auf der Bima. In'diesem Jahrzehnt hat eine faszinierende Enitwick

rabbinischigelehrte und interessierte Jirdinnen

dndnis zu diskutieren




